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DER DIALOG UBER MISSION ZWISCHEN
EVANGELIKALEN UND DER ROMISCH-KA-
THOLISCHEN KIRCHE (1977-1984)

THE EVANGELICAL - ROMAN CATHOLIC DIALOGUE ON
MissioN (ERCDOM)

EIN BERICHT
Herausgegeben von John Stott und Basil Meeking

Das englische Original erschien in The Secretariat for Promoting Christian Unity,
Information Service No 60 (1986) I-1I, pp. 71-97, jetzt unter http://www.christian
unity.va/content/unitacristiani/en/dialoghi/sezione-occidentale/evangelici/dia
logo/documenti-di-dialogo/en.html und in Buchform bei Paternoster Press, Exeter,
UK, und William B. Eerdmans, Grand Rapids (MI), USA, 1986.

Die deutsche Ubersetzung von Thomas und Christine Schirrmacher erschien als
John Stott, Basil Meeking (Hg). Der Dialog iiber Mission zwischen Evangelikalen
und der Romisch-Katholischen Kirche, 1987, im R. Brockhaus Verlag 1987, dem wir
fiir die Abdruckgenehmigung danken. Die vorliegende Ubersetzung iibernimmt
Verbesserungen der Ubersetzung aus Harding Meyer u. a. (Hg.). Dokumente wach-
sender Ubereinstimmung. Bd. II: 1982 - 1990. Bonifatius, Paderborn & Otto Lem-
beck, Frankfurt, 1992. S. 392-443.

Einfiihrung

Der Evangelikal-Romisch-Katholische Dialog tiber Mission' bestand aus ei-
ner Serie von drei Begegnungen, die sich iiber den Zeitraum von sieben
Jahren erstreckte. Die erste Begegnung fand 1977 in Venedig statt, die
zweite 1982 in Cambridge und die dritte 1984 in Landévennec (Frankreich).

! Die in der englischen Fassung durchgingig gebrauchte Formulierung ,,rémisch
katholisch* und ,,rémische Katholiken* wurde bis auf wenige Ausnahmen, in de-
nen der deutsche Sprachgebrauch eine vollstindige Ubersetzung zuldsst, einfach
mit , katholisch” und , Katholiken* iibersetzt. Der Ubersetzer.



[0 Der Dialog tiber Mission zwischen Evangelikalen und der RKK (1977—-1984)

1) Die Teilnehmer

Die Dialogteilnehmer waren Theologen und Missiologen aus vielen Teilen
der Erde. Thre Namen finden sich im Anhang (S. 71ff). Sechs von uns (drei
von jeder Seite) nahmen an allen drei Begegnungen teil. Andere konnten
nur zu zwei oder drei Begegnungen kommen.

Die evangelikalen Teilnehmer kamen aus einer Reihe von Kirchen und
christlichen Organisationen. Sie waren dennoch keine offiziellen Repra-
sentanten irgendeiner internationalen Vereinigung, weil die evangelikale
Bewegung ein breites Spektrum bildet. Es schlieRt evangelikale Denomi-
nationen (sowohl innerhalb als auch auRerhalb des Okumenischen Rates
der Kirchen), evangelikale Gemeinschaften in den GroRkirchen und evan-
gelikale nebengemeindliche Organisationen ein (die fiir Aufgaben wie Bi-
beliibersetzung, Evangelisation, Mission in anderen Kulturen oder Ent-
wicklungshilfe in der Dritten Welt spezialisiert sind), die den Kirchen?
gegeniiber eine unterschiedlich starke Verantwortung wahrnehmen.

Es ist nicht einfach, einen kurzen Uberblick iiber die Besonderheiten
des Glaubens der evangelikalen Christen zu geben, weil die verschiedenen
Kirchen und Gruppen unterschiedliche Glaubenswahrheiten betonen.
Trotzdem haben alle Evangelikalen eine Reihe von theologischen Uber-
zeugungen gemeinsam, die von den Reformatoren des 16. Jahrhunderts
wiederentdeckt und erneut bekréftigt wurden.

Diese Uberzeugungen umfassen neben den wichtigen Wahrheiten des
Nicdnischen Glaubensbekenntnisses:

e die Inspiration und Autoritdt der Bibel, die Hinldnglichkeit ihrer
Lehren zum Erlangen des Heils, ihr Vorrang vor den Traditionen
der Kirche;

¢ die Rechtfertigung der Stinder (also ihre Annahme von Gott als ge-
recht in seinen Augen) allein auf Grund des die Siinde tragenden -
oft ,,stellvertretend” genannten - Todes Jesu Christi, allein durch
Gottes freie Gnade, die allein durch Glauben empfangen werden
kann, ohne Hinzuftigung menschlicher Werke;

2 Angesichts der Verschiedenheit der evangelikalen Kérperschaften und des unter-
schiedlichen Verstdndnisses von Evangelikalen und Katholiken ist der Gebrauch
des Wortes ,Kirche“ etwas vieldeutig. Weitere Gespréiche wiren notwendig, bevor
es moglich wire, groRere Klarheit und gemeinsame Begriffe fiir ekklesiologische
Abhandlungen zu erlangen.
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e das inwendige Wirken des Heiligen Geistes, der die Wiedergeburt
schafft und die Umgestaltung der Wiedergeborenen in das Bild
Christi bewirkt;

e die Notwendigkeit personlicher Bue und des personlichen Glau-
bens an Christus (,,Bekehrung®);

e die Kirche als der Leib Christi, der alle wahrhaft Glaubigen ein
schliet, und dessen Glieder alle zum Dienst berufen sind, einige als
,Evangelisten, Hirten und Lehrer*;

e das ,Priestertum aller Gldaubigen®, die sich ohne Vermittlung eines
Priesters — auller Christus selber - alle eines gleichen Zugangs zu
Gott erfreuen und ihm alle ihr Opfer in Lob und Anbetung darbrin-
gen;

e die Dringlichkeit des Missionsbefehls, das Evangelium in aller Welt
zu verbreiten, sowohl mit Worten in der Verkiindigung als auch in
sichtbaren Werken der Liebe;

e und die Erwartung der personlichen, sichtbaren und herrlichen
Wiederkunft Jesu Christi, um zu retten, zu regieren und zu richten.

Die romisch-katholischen Teilnehmer, die vom Standpunkt der offiziellen
Lehre ihrer Kirche aus sprachen, wurden vom Vatikanischen Sekretariat
fiir die Einheit der Christen ernannt. Die Existenz dieses Sekretariates ist
ein Beweis flir die wirksame Erneuerung der Haltung anderen Christen ge-
geniiber, die als ein Ergebnis des Zweiten Vatikanischen Konzils vor 20 Jah-
ren unter Katholiken stattfand und immer noch ihre Auswirkungen hat.
Auf diesem Konzil wurde verkiindigt: ,,Die Kirche wird auf dem Wege ihrer
Pilgerschaft von Christus zu dieser dauernden Reformation gerufen, deren
sie allzeit bedarf, soweit sie menschliche und irdische Einrichtung ist.”®
Als ein Ergebnis konnten Katholiken fréhlich, ,,die Reichtiimer Christi
und das Wirken der Geisteskrifte im Leben der anderen ..., die fiir Christus
Zeugnis geben“* bekennen. Dieselbe Erneuerung machte Katholiken ganz
neu auf die Schrift aufmerksam; die Kirche wurde ermahnt ,,zu einem im-
mer tieferen Verstdndnis der Heiligen Schriften vorzudringen®, denn ,,die

*  Das Dekret iiber den Okumenismus (Unitatis redintegratio) 6, KKK, S. 237. Die Dek-
rete des Zweiten Vatikanischen Konzils werden nach der deutschen Fassung zi-
tiert, auch wenn diese stirker von der englischen Fassung abweicht: Karl Rahner,
Herbert Vorgrimeer, Kleines Konzilskompendium (=KKK), 18. Auflage, Freiburg,
1985. Bei der ersten Erwdhnung eines Dekrets wird der deutsche Titel mitangege-
ben, sonst nur der lateinische. Daran schlieft sich die Paragraphennummer und
die Seitenangabe in KKK, an. Der Ubersetzer.

4 Ebd. 4, KKK, S. 235-236.
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Heiligen Schriften enthalten das Wort Gottes und, weil inspiriert, sind sie
wahrhaft Wort Gottes.

Und sie fiihrte zu einer besseren Darstellung des Verhiltnisses zwi-
schen Schrift und Tradition bei der Weitergabe des Wortes Gottes in seiner
ganzen Reinheit. Hier liegen tatsédchlich die Griinde, die die Katholiken in
die Lage versetzen, den gemeinsamen Grund mit anderen Christen zu be-
kennen und ihre eigene Verantwortung zur Uberwindung der Trennungen
um der Mission Gottes und der Fiille seiner Herrlichkeit willen auf sich zu
nehmen.

2) Der Hintergrund

Es ist der Wille Gottes, ,,dass alle Menschen errettet werden und zur Er-
kenntnis der Wahrheit kommen. Denn einer ist Gott und einer ist Mittler
zwischen Gott und Menschen, der Mensch Christus Jesus, der sich selbst
als Losegeld fiir alle gab* (1 Tim 2,4-5); ,,es ist in keinem anderen das Heil“
(Apg 4,12). Mission beginnt im Handeln Gottes selbst, der seinen Sohn
sandte und dessen Sohn seinen Geist sandte. Alle, die zu Gott in Jesus Chris-
tus gehdren, miissen an dieser Mission Gottes teilhaben.

Ein Dialog zwischen Evangelikalen und Katholiken tiber Mission wurde
aus zwei Griinden mgglich. Erstens haben beide Seiten in neuerer Zeit ihre
Aufmerksamkeit auf die Evangelisation gerichtet. Im Juli 1974 fand der
evangelikale Internationale Kongress fiir Weltevangelisation in der
Schweiz statt, der die ,Lausanner Verpflichtung“® verdffentlichte. Einige
Monate spiter beschiftigte sich die 3. Generalversammlung der Rémisch-
Katholischen Bischofssynode mit demselben Thema. Auf ihre Bitte hin ver-
offentlichte Papst Paul VI. im Dezember 1975 seine apostolische Ermah-
nung unter dem Titel ,,Evangelii Nuntiandi“ oder , Evangelisierung in der
Welt von heute®’.

Zweitens zeigt das Studium dieser beiden Dokumente ein gewisses Maf3
an Ubereinstimmung in unserem Verstindnis des Wesens der Evangelisa-
tion, wie die folgenden Zitate zeigen: ,,Evangelisieren heift, die gute Nach-
richt zu verbreiten, dass Jesus Christus fiir unsere Siinden starb und von

> Die Dogmatische Konstitution iiber die géttliche Offenbarung (Dei Verbum) 23+24,

KKK, S. 380.

Die Lausanner Verpflichtung, in: Alle Welt soll sein Wort héren, Band 1, Neuhau-

sen-Stuttgart, 1974, S. 9-18.

7 Apostolisches Schreiben ,,Evangelii Nuntiandi* Seiner Heiligkeit Papst Pauls VL. ...
iiber die Evangelisierung in der Welt von heute, Verlautbarungen des Apostoli-
schen Stuhls 2, Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Bonn, 1975.
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den Toten auferweckt wurde nach der Schrift ... Evangelisation selbst ist
ihrem Wesen nach Verkiindigung des historischen, biblischen Christus als
Heiland und Herrn ...“® Und: Das Zeugnis muss ,,durch eine klare und ein-
deutige Verkiindigung des Herrn Jesus Christus entfaltet” werden. ,Es gibt
keine wahrhafte Evangelisation, wenn nicht der Name, die Lehre, das Le-
ben, die Verheilungen, das Reich und das Geheimnis von Jesus von Naza-
reth, dem Sohne Gottes, verkiindet werden.*

3) Die Erfahrung

In unserer Zeit gibt es viele mogliche Formen des Dialogs. Einige Gesprache
sind von vorneherein darauf angelegt, die organische Einheit der Korper-
schaften zu erreichen, die die Teilnehmer reprisentieren. Andere schlie-
Ren dieses Ziel zwar nicht aus, beginnen je doch mit einer allgemeineren
Zielsetzung beim gegenwdrtigen Stand. Wieder andere beginnen mit der
Feststellung, dass keine organische oder organisatorische Einheit ins Auge
gefasst werden soll; sie beabsichtigen eher den Austausch theologischer
Einsichten, um das gegenseitige Verstdndnis zu férdern und um zu entde-
cken, welche theologischen Grundlagen beiden Seiten gemeinsam sind.
Der Dialog tiber Mission zwischen Evangelikalen und Rémischen Katholi-
ken (ERCDOM) war ein Dialog letzterer Art. Er wurde nicht als ein Schritt
zu Einigungsverhandlungen von Kirchen geplant. Stattdessen ging es um
die Suche nach dem gemeinsamen Grund, der zwischen Evangelikalen und
Katholiken entdeckt werden kann, wihrend beide je fiir sich versuchen,
noch gewissenhafter der Mission zu gehorchen. Er wurde in dem Wissen
durchgefiihrt, dass es zwischen Evangelikalen und Katholiken noch Mei-
nungsverschiedenheiten und falsche Interpretationen gibt, die unser ge-
meinsames Zeugnis vom Evangelium beeintrichtigen, dem Gebet unseres
Herrn um die Einheit seiner Nachfolger widersprechen und wenn méglich
iberwunden werden miissen.

Wihrend der drei Begegnungen entstanden Freundschaften, gegensei-
tiger Respekt und ein wachsendes Verstindnis fiireinander. Die Teilneh-
mer lernten aufeinander zu héren und schwierige und trennende Fragen
in Angriff zu nehmen, sich aber auch tiber die Entdeckung einiger Gemein-
samkeiten zu freuen.

Es war eine Erfahrung, die die Teilnehmer sowohl forderte als auch be-
schenkte. Sie wurde durch den Willen gekennzeichnet, die Wahrheit zu
sagen - klar, ohne Ausfliichte und in Liebe. Weder der Kompromiss noch

8  Die Lausanner Verpflichtung, a.a.0. (Anm. 6), Paragraph 4, S. 11.

°  Evangelii Nuntiandi, a.a.0. (Anm. 7), Paragraph 22, S. 17.
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die Suche nach dem kleinsten gemeinsamen Nenner hatten hier Platz, da-
fiir aber die geduldige Suche nach der Wahrheit und der Respekt vor der
Aufrichtigkeit des anderen.

4) Der Bericht

Dieser Bericht ist in keiner Hinsicht ein Einigungsdokument, sondern eher
eine getreue Darstellung der Gedanken, die ausgetauscht wurden. Sie ist
nicht erschépfend, denn es wurden mehr Fragen angeschnitten, als in die-
sem kurzen Fiihrer wiedergegeben werden kdnnen. Trotzdem wurde ge-
niigend in den Bericht aufgenommen, um einen wesentlichen Eindruck da-
von zu geben, wie sich der Dialog entwickelte, und um einiges aus dem
Dialog zu vermitteln, ohne Missverstandnisse oder falsche Erwartungen zu
wecken.

Es wurde der Versuch unternommen, das, was bei allen drei Begegnun-
gen vor sich ging, zu vermitteln, da es bei keiner ein vollstdndiges Exposé
zu allen Fragen gab. ERCDOM war nur ein erster Schritt, auch wenn es ein
nicht zu unterschitzender war.

Unser Bericht beschreibt, soweit es geht, einige Bereiche, in denen
Evangelikale und Katholiken dhnliche oder gemeinsame Ansichten haben,
die wir deutlicher wahrnehmen kénnen, wenn wir die Stereotypen und
Vorurteile {iberwinden, die wir tibereinander haben. Zusitzlich steckt er
einige der ernsthaften Fragen ab, in denen sich Evangelikale und Katholi-
ken unterscheiden. Die Teilnehmer von ERCDOM haben aber in den letzten
sieben Jahren angefangen zu lernen, dariiber miteinander zu sprechen
und aufeinander zu horen.

Obwohl alle Teilnehmer der drei Treffen viel beitrugen, lag die Verant-
wortung fiir die endgiiltige Fassung des Berichtes bei denen, die in Lande-
vennec anwesend waren. Die Verdffentlichung wurde mit dem generellen
Einverstdndnis derer vorgenommen, die 1984 teilnahmen, auch wenn der
Bericht keines jener Dokumente ist, bei dem jeder gebeten wird, offiziell
zu unterschreiben. Trotzdem ist es ihre ausdriickliche Hoffnung, dass der
Bericht ein Werkzeug sein wird, um neue ortliche Begegnungen des Dia-
logs zwischen Evangelikalen und Katholiken anzuregen. Unser Bericht ist
weit davon entfernt, endgiiltig zu sein; der Dialog muss fortgefiihrt und
entwickelt werden.

Die Teilnehmer von ERCDOM bieten diesen Bericht anderen Evangeli-
kalen und Katholiken als ein Zeichen ihrer Uberzeugung an, dass die Treue
zu Jesus heute von uns fordert, dass wir seinen Willen fiir seine Nachfolger
ganz neu ernst nehmen. Er betete fiir die Wahrheit, Heiligkeit, Mission und
Einheit seines Volkes. Wir glauben, dass diese Dimensionen einer Erneue-
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rung der Kirche zusammengehdren. Mit diesem Verstdndnis nehmen wir
sein Gebet fiir uns selbst und fiireinander auf:

,Heilige sie durch die Wahrheit: dein Wort ist die Wahrheit. Wie du mich in
die Welt gesandt hast, habe auch ich sie in die Welt gesandt. ... ich bitte ...,
damit sie alle eins seien, wie du, Vater, in mir und ich in dir, dass auch sie in
uns eins seien, damit die Welt glaube ...“ (Joh 17,17-21).

I. Offenbarung und Autoritat

Man kénnte durchaus fragen, warum Teilnehmer an einem Dialog tiber
Mission Zeit darauf verwenden sollten, theologische Fragen zu diskutie-
ren, die die gottliche Offenbarung, die Schrift, die Ausformulierung der
Wabhrheit, Prinzipien der Bibelauslegung und die Lehrautoritit der Kirche
betreffen. Diese Themen scheinen nicht zu unserer christlichen Mission in
der Welt in Beziehung zu stehen. Dennoch betrachten wir ihre Diskussion
aus zwei Griinden als fiir unsere Aufgabe unvermeidlich. Der erste, histo-
rische Grund ist der, dass die Frage der Autoritdt im Allgemeinen und die
der Beziehung zwischen Schrift und Tradition im Besonderen eines der
wirklich entscheidenden Probleme im 16. Jahrhundert war. SchlieRlich
galt die evangelische Betonung des sola scriptura (allein die Schrift) immer
als das reformatorische Formalprinzip. Deswegen werden Katholiken und
Evangelikale, wenn sie nicht in dieser Frage zu gréRerem Verstidndnis oder
Ubereinstimmung gelangen, es in keiner anderen Frage tun kénnen. In je-
dem Zweig der christlichen Kirche bleibt ja die alte Frage: ,,In welcher Voll-
macht?“ (Mk 11,28) grundlegend fiir die Skumenische Diskussion. Unser
zweiter Grund, weshalb wir dieses Thema auf die Tagesordnung gesetzt
haben, ist die Tatsache, dass es eine groRere Bedeutung fiir die Mission hat,
als es im ersten Moment scheinen mag. Denn es gibt keine Mission ohne
Botschaft, keine Botschaft, ohne dass sie definiert worden ist, und keine
Definition ohne Ubereinstimmung darin, wie oder auf welcher Grundlage
die Botschaft definiert werden soll.

1) Offenbarung, die Bibel und das Formulieren der
Woahrheit

Katholiken und Evangelikale stimmen véllig darin iiberein, dass Offenba-
rung notig ist, wenn Menschen jemals Gott kennen sollen. Denn Gott ist
unendlich in seiner Vollkommenheit, wir dagegen sind sowohl endliche
Geschopfe als auch gefallene Siinder. Seine Gedanken und Wege sind so
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viel héher als unsere, wie der Himmel héher ist als die Erde (Jes 55,9). Er
ist jenseits von uns, véllig unerkennbar, wenn er sich nicht von sich aus
dazu entschlieft, sich selber bekanntzumachen. Er ist v6llig unerreichbar,
wenn er sich nicht selber in unsere Reichweite begibt. Und gemeinsam
glauben wir nun, dass er gerade dies getan hat. Er hat die Herrlichkeit sei-
ner Macht in dem erschaffenen Universum offenbart.’® Und ebenso die
Herrlichkeit seiner Gnade in seinem Sohn Jesus Christus und in der Schrift,
die nach seiner Aussage von ihm zeugt (z. B. Joh 5,39).

Dieser Prozess der speziellen Offenbarung begann in der Zeit des Alten
Testamentes. ,,Gott hat ehemals in den Propheten zu den Vitern geredet*
(Hebr 1,1). Er machte Israel zu seinem Volk und lehrte sie durch sein Ge-
setz und die Propheten. Die Schrift des Alten Testamentes berichtet von
dieser Geschichte und dieser Lehre. Darauf sandte der Vater seinen Sohn,
der den Anspruch erhob, die Erfiillung der Prophetie zu sein, der selbst die
gute Nachricht der Errettung verkiindigte, der die zwolf Apostel erwihlte,
seine besonderen Zeugen zu sein, und der ihnen die Inspiration seines
Geistes verhieR. Nach Pfingsten gingen die Apostel tiberallhin und predig-
ten das Evangelium. Durch ihr Wort entstanden christliche Gemeinschaf-
ten, die durch das Alte Testament und das Evangelium gendhrt wurden.
Die Lehre der Apostel wurde in Hymnen, Glaubensbekenntnissen und be-
sonders in ihren Briefen dargestellt. Zur rechten Zeit erkannte die Kirche
an, dass ihre Schriften einmalige Autoritit besitzen und das urspriingliche
Evangelium von Jesus Christus weiterreichen. Auf diese Weise wurde der
Kanon des Neuen Testamentes geschaffen, der zusammen mit dem Alten
Testament die christliche Bibel bildet.

Wir erkennen alle, dass Gott in der Schrift menschliche Worte als Mit-
tel zur Kommunikation benutzt hat. Dennoch ist das Werk der Inspiration
des Heiligen Geistes dergestalt, dass das, was die menschlichen Autoren
schrieben, auch das ist, was Gott offenbaren wollte, und dass so die Schrift
ohne Irrtum ist. Weil sie Gottes Wort ist, muss ihre gottliche Autoritit und
Einheit anerkannt werden, und weil er durch Menschen sprach, muss der
urspriingliche menschliche Kontext bei der Auslegungsarbeit in Betracht
gezogen werden.

Reichen aber menschliche Worte aus, um Gott umfassend zu beschrei-
ben, selbst wenn sie inspiriert sind? Nein. Die unendliche Wirklichkeit des
lebendigen Gottes ist ein Geheimnis, das nicht vollig in Worten iibermittelt
und nicht véllig vom menschlichen Verstand erfasst werden kann. Keine
Formulierung mit Worten kann so umfassend sein wie die Wahrheit, die in
ihm ist. Dennoch hat Gott sich herabgelassen, sowohl Worte als auch Taten

10 Z.B.Ps19,1-6; Rom 1,19-20.
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als angemessene Mittel seiner Selbstoffenbarung zu benutzen. Wir miissen
darum ringen, sie zu verstehen. Wir tun dies allerdings in dem Vertrauen,
dass, auch wenn die Worte ihn nicht véllig offenbaren, sie ihn doch wahr-
haftig offenbaren.

Katholiken und Evangelikale gehen in ihrem Verstindnis des Wesens
der Schrift ein wenig, in der Frage, welches der angemessene Weg der Aus-
legung des Wortes ist, etwas stdrker auseinander. Beide Seiten erkennen
an, dass Gott durch menschliche Autoren sprach, deren Worte zu einer be-
stimmten Kultur gehoren.

Katholiken vertreten, dass das gottliche und menschliche Wesen der
Schrift dem Géttlichen und Menschlichen in Christus entspricht. ,,Denn
Gottes Worte, durch Menschenzunge formuliert, sind menschlicher Rede
dhnlich geworden, wie einst des ewigen Vaters Wort durch die Annahme
menschlich-schwachen Fleisches den Menschen dhnlich geworden ist*,
formuliert das Zweite Vatikanische Konzil."* Somit wird das geschriebene
Zeugnis der biblischen Autoren nach dem Muster der Inkarnation be-
schrieben.

Die Evangelikalen gebrauchen diese Analogie gelegentlich auch, aber
fithlen sich nicht ganz wohl dabei. Auch wenn sie eine gewisse Berechti-
gung hat, halten sie sie nicht fiir genau genug, da es keine hypostatische
Einheit zwischen dem Menschlichen und dem Géttlichen in der Schrift
gibt. Sie betonen stattdessen normalerweise das Modell der Vorsehung
Gottes, ndmlich dass Gott in der Lage ist, sogar durch gefallene Menschen
seinen vollkommenen Willen auszufiihren. Dementsprechend sprach er
durch die menschlichen Autoren der Bibel in einer Weise, die weder ihre
Personlichkeit unterdriickte noch seine Offenbarung entstellte.

So bekennen wir gemeinsam, dass das geschriebene Wort Gottes das
Werk von beiden, Gott und Menschen, ist. Die géttlichen und menschli-
chen Elemente bilden eine Einheit, die nicht auseinandergerissen werden
kann. Dies schlieRt jede Verwechselung und jede Trennung der beiden Ele-
mente aus.

In Bezug auf den Weg der Auslegung versichern Katholiken, dass man
die Schrift als in der Kirche und durch die Kirche entstanden sehen muss.
Sie ist uns durch das inspirierte Zeugnis der ersten Christen vermittelt
worden. Der richtige Weg der Auslegung wird durch den Weg der Schop-
fung der Schrift festgelegt. Wir konnen sie nicht in ihrer Wahrheit verste-
hen, wenn wir sie nicht im lebendigen Glauben der Kirche empfangen, die
uns unter Mithilfe des Heiligen Geistes im Gehorsam gegeniiber dem Wort
Gottes festhilt.

1 Dej Verbum 13, KKK, S. 375.
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Evangelikale erkennen an, dass es weise ist, auf die Kirche und ihre ver-
storbenen und lebenden Lehrer zu hdren, wenn man das Wort Gottes ver-
stehen will. Sie bestehen aber darauf, dass jeder Gldubige in der Ausiibung
seiner Verantwortung vor Gott im Horen und Tun des Wortes frei sein
muss. Wahrend die Auslegung der Kirche oft eine Hilfe ist, ist sie nicht un-
bedingt notwendig, weil die Schrift unter der Erleuchtung des Heiligen
Geistes sich selbst erkldrt und verstdndlich ist.

Dementsprechend hat die Aktualitit der Schrift in unseren beiden Ge-
meinschaften zwei verschiedene Bedeutungen. Beide erkennen an, dass
das Wort Gottes fiir und in unserer Welt heute gehdrt werden muss. Fiir
Katholiken ist Gottes Wort in dem Sinne zeitgemalR, dass es innerhalb der
lebendigen Kirche gehort und ausgelegt wird. Fiir Evangelikale ist es in
dem Sinne zeitgemil, dass seine Wahrheit durch die Erleuchtung des Hei-
ligen Geistes auf die moderne Welt angewandt werden muss.

Trotz dieser Unterschiede stimmen wir darin {iberein, dass die bibli-
schen Texte auf Grund ihrer Inspiration durch Gott das letzte, dauernde
und normative Zeugnis der Offenbarung Gottes sind. Zu ihnen muss die
Kirche bestdndig zuriickkehren, um deutlicher wahrzunehmen, was sie
bedeuten, und so zu neuer Einsicht, Ermunterung und Reformation zu ge-
langen. Das Wort selbst muss nicht reformiert werden, obwohl es stindig
ausgelegt werden muss, besonders dort, wo die Kirche neuen Problemen
und unterschiedlichen Kulturen begegnet.

Katholiken glauben: ,,Die Aufgabe aber, das geschriebene Wort Gottes
verbindlich zu erkléren, ist nur dem lebendigen Lehramt der Kirche an-
vertraut ...“"

Evangelikalen scheint dies die Schrift als ,,das letzte, dauernde und
normative Zeugnis“ zu beeintrachtigen. Trotzdem bestétigen beide Seiten
nachdriicklich die gottliche Inspiration der Schrift.

2) Prinzipien fiir die Auslegung der Bibel

Unser Verstdndnis des Wesens der Bibel legt unsere Art der Bibelausle-
gung fest. Weil sie das Wort Gottes ist, werden wir sie auf eine bestimmte
Art und Weise angehen, und weil sie auch Menschenwort ist, auf eine an-
dere Art und Weise.

2. Dei Verbum 10, KKK, S. 372.



I. Offenbarung und Autoritat 19

a. Demiitige Abhingigkeit vom Heiligen Geist

Weil die Bibel Gottes Wort ist, miissen wir ihr mit Ehrfurcht und Demut
gegentiibertreten. Wir kdnnen Gottes Offenbarung nicht von uns aus ver-
stehen, ,,weil es geistlich beurteilt wird” (1 Kor 2,14). Nur er, der durch
Propheten und Apostel sprach, kann uns seine eigene Botschaft auslegen.
Nur der Geist der Wahrheit kann unsere Herzen 6ffnen, um zu verstehen,
zu glauben und zu gehorchen. Dies ist ,,Weisheit”, und der Heilige Geist ist
der ,,Geist der Weisheit und Offenbarung” in unserer Gotteserkenntnis
(Eph 1,17). Dariiber hinaus wirkt der Heilige Geist im Leib Christi, wie wir
spdter noch ausfithren werden.

b. Die Einheit der Schrift

Weil die Bibel Gottes Wort ist, hat sie eine grundlegende Einheit. Dies ist
eine Einheit des Ursprungs, weil der, der sich selbst offenbart hat, sich
nicht widerspricht. Es ist zugleich eine Einheit der Botschaft und der Ab-
sicht. Denn unser Herr sagte, dass die Schriften ,,von mir zeugen* (Joh 5,39;
vgl. Luk 24,25-27). Ahnlich lesen wir, dass ,,die Schriften ... die Kraft haben,
dich weise zu machen zur Errettung durch den Glauben, der in Christus
Jesus ist“ (2 Tim 3,15). Somit ist es Gottes Absicht, durch die Schrift Chris-
tus als Retter zu bezeugen, alle Mdnner und Frauen davon zu {iberzeugen,
zu ihm fiir ihre Errettung zu kommen, alle in die Reife in Christus zu fiih-
ren und sie mit derselben guten Nachricht in die Welt zu senden. Inmitten
ihrer groen Vielfalt beziiglich des Inhalts hat die Schrift eine einzige Be-
deutung, die alle Teilbedeutungen durchdringt und erleuchtet. Wir weisen
jeden Versuch zuriick, der Schrift eine kiinstliche Einheit aufzuzwingen
oder sogar auf einem einzelnen, alles iiberbriickenden Konzept zu beste-
hen. Stattdessen entdecken wir in der Schrift eine gottgegebene Einheit,
die auf Christus konzentriert ist, der fiir uns starb und auferstand und der
seinem ganzen Volk sein eigenes neues Leben anbietet, das zu allen Zeiten
und in allen Kulturen dasselbe ist. Diese zentrale Stellung Christi in der
Schrift ist ein grundlegender hermeneutischer Schliissel.

c. Bibelkritik

Weil die Bibel Gottes Wort durch menschliche Worte ist, miissen wir unter
der Leitung des Heiligen Geistes, der der einzige ist, der uns in das Ver-
standnis der Schrift einfithren kann, wissenschaftliche, kritische Mittel zu
ihrer Erhellung benutzen. Wir begriiRen daher den positiven Nutzen der
modernen Bibelwissenschaft. Menschliche Kritik und der Geist Gottes
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schlieRen sich nicht gegenseitig aus. Mit ,,Kritik meinen wir nicht, dass
wir Richter iiber Gottes Wort sind, sondern dass wir den historischen, kul-
turellen und literarischen Hintergrund der biblischen Biicher erforschen
miissen.

Wir miissen aullerdem versuchen, uns des Vorverstindnisses bewusst
zu sein, das wir in unser Textstudium einbringen. Keiner von uns lebt ndim-
lich in einem religions- und kulturfreien Vakuum. Wir miissen sicherge-
hen, dass unser Vorverstdndnis christlich und nicht sdkular ist. Einige Vo-
raussetzungen der sdkularen Philosophie, die das kritische Studium der
Bibel beeintrichtigt haben, sind (a) evolutionistisch (Religion hat sich von
unten her entwickelt und wurde nicht von oben offenbart), (b) immanen-
tistisch (Wunder kénnen nicht stattfinden, und deswegen sind biblische
Wunder Legenden), (c) entmythologisierend (die Gedankenwelt, in der die
biblische Botschaft gegeben wurde, ist v6llig unbrauchbar fiir das moderne
Zeit alter und muss beseitigt werden). Ebenso gefahrlich sind soziologische
Voraussetzungen, wenn wir etwa das von uns bevorzugte Wirtschaftssys-
tem, sei es nun kapitalistisch oder kommunistisch oder irgendein anderes,
in die Schrift hineinlesen.

Ein Test, mit dem unsere kritischen Methoden iiberpriift werden kon-
nen, ist die Frage, ob sie die Leute befdhigen, die biblische Botschaft als
gute Nachricht von Gott, der sich in den geschichtlichen Ereignissen des
Todes und der Auferstehung Christi offenbart und selbst hingibt, zu héren
oder nicht.

d. Die ,wortliche‘ Bedeutung

Die erste Aufgabe jedes kritischen Studiums ist uns dabei zu helfen, die ur-
spriingliche Absicht der Autoren zu entdecken. In welcher Literaturgat-
tung schrieben sie? Was wollten sie sagen? Was sollten wir nach ihrer Ab-
sicht verstehen? Das namlich ist die ,,wortliche* Bedeutung der Schrift,
und die Suche nach ihr ist eines der dltesten Prinzipien, zu denen sich die
Kirche bekannt hat. Wir diirfen einen Text niemals von seinem biblischen
und kulturellen Kontext trennen, sondern miissen uns in die Situation hin-
einversetzen, in der die Worte zuerst gesprochen und gehért wurden.

e. Eine Botschaft fiir heute

Wenn wir uns aber ausschlieRlich auf den alten Text konzentrieren, wird
uns das zu einer unpraktischen Altertiimlichkeit fithren. Wir miissen von
der urspriinglichen Bedeutung zur Botschaft fiir heute gelangen. Tatsich-
lich ist es heute fiir die Kirche duRerst dringlich, die Lehren der Schrift
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schopferisch auf die komplexen Fragen unserer Zeit anzuwenden. Auf der
Suche nach der Bedeutung heute diirfen wir aber die Treue zum Text nicht
vernachléssigen. Das Alte und das Moderne, das Urspriingliche und das Ge-
genwadrtige gehdren zusammen. Ein Text bedeutet auch weiterhin, was
sein Autor sagen wollte.

In dieser Dialektik zwischen alt und neu wird uns oft ein Zusammen-
stol von Kulturen bewusst, der ein groRRes geistliches Feingefiihl erfordert.
Auf der einen Seite miissen wir auf die kulturelle Ausdrucksweise der Alten
Welt achten, durch die Gott sein Wort sprach, so dass wir zwischen seiner
ewigen Wahrheit und ihrem vor iibergehenden Hintergrund unterschei-
den kénnen. Andererseits miissen wir auf die uns bestimmenden moder-
nen Kulturen und Weltanschauungen achten, weil einige ihrer Wertvor-
stellungen uns blind und taub machen kénnen fiir das, was Gott uns sagen
will.

3) Die Lehrautoritat der Kirche

Es ist ein Unterschied, ob man nur eine Reihe von Auslegungsprinzipien
der Bibel hat, oder ob man auch weil}, wie man sie gebraucht. Wie sollen
diese Prinzipien angewandt werden, und wer ist fiir die Anwendung ver-
antwortlich?

a. Der Einzelne und die Gemeinschaft

Evangelikale, die seit der Reformation sowohl ,,das Priestertum aller Glau-
bigen®, als auch ,,das Recht des privaten Urteils“ betont haben, bestehen
auf der Pflicht und dem Wert des personlichen Bibelstudiums. Das Zweite
Vatikanische Konzil betonte ebenfalls: ,Der Zugang zur Heiligen Schrift
muss fiir die an Christus Glaubenden offenstehen.“*?

Evangelikale und Katholiken erkennen aber auch beide die Gefahr, die
entsteht, wenn die Schrift allen Christen zugénglich gemacht wird und alle
zum Lesen aufgefordert werden. Wie konnen sie vor falscher Auslegung
bewahrt werden? Welche Schutzvorrichtungen kann man finden? Ob wir
nun Evangelikale oder Katholiken sind, unsere erste Antwort auf diese Fra-
gen ist dieselbe: Der Hauptpriifstein fiir die individuelle Auslegung ist der
Heilige Geist, der im Leib Christi wohnt und wirkt, d. h. in der Kirche. Die
Schrift muss innerhalb der christlichen Gemeinschaft ausgelegt werden.
Nur ,,mit allen Heiligen* kénnen wir die volle Dimension der Liebe Gottes
erfassen (Eph 3,18).

B Dei Verbum 22, KKK, S. 379.
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Fiir Katholiken muss die Schrift ebenfalls von der Kirche ausgelegt wer-
den. Es ist jedoch die scheinbar widerspriichliche Aufgabe der Kirche, sich
vollig dem Zeugnis der Schrift zu unterwerfen, um Gottes Wort zu horen,
und zu gleicher Zeit mit Autoritit das Wort auszulegen. Die autoritative
Auslegung ist ein Akt des Gehorsams gegeniiber dem Wort.

Aber wie sieht die Hilfe der christlichen Gemeinschaft, die uns zur
Wabhrheit fiihrt und vom Irrtum zuriickhilt, praktisch aus? Wir stimmen
darin iiberein, dass Christus seiner Kirche immer begabte und vollméach-
tige Lehrer geschenkt hat, sowohl Wissenschaftler als auch Pastoren. Als
Philippus den Athiopier fragte, ob er den Abschnitt des Alten Testamentes,
den er gerade las, verstand, antwortete der: ,,Wie konnte ich denn, wenn
nicht jemand mich anleitet?“ (Apg 8,31).

Viele unserer Lehrer gehdren der Vergangenheit an. Evangelikale und Ka-
tholiken sind Erben eines reichen Vermichtnisses der Tradition. Wir schat-
zen Glaubensbekenntnisse, Bekenntnisse und Synodenbeschliisse. Wir stu-
dieren die Schriften der Kirchenvéter. Wir lesen Biicher und Kommentare.

Christus gibt seiner Kirche auch in der Gegenwart Lehrer (Eph 4,11)
und es ist die Pflicht der Christen, in Achtung auf sie zu héren. Der normale
Rahmen dafiir ist der offentliche Gottesdienst, in dem das Wort gelesen
und ausgelegt wird. Zusatzlich besuchen wir kirchliche Synoden und Kon-
zilien sowie nationale, regionale und internationale Konferenzen bei de-
nen nach Gebet und Diskussion unser christliches Verstidndnis wichst.

Aufeinander in Achtung zu héren und miteinander zu diskutieren ist
gesund und unterscheidet sich grundlegend von unkritischem Stillschwei-
gen. Evangelikale und Katholiken sind beide tiber den autoritdren Einfluss
beunruhigt, den manche starken, charismatischen Fiihrer und Lehrer von
verschiedenen Hintergriinden aus iiben. Die manchmal ihnen gegeniiber
vorhandene gedankenlose Unterordnung wurde ausdriicklich von den
Aposteln missbilligt. Die Einwohner von Berda werden hervorgehoben,
weil sie in der Schrift forschten, ob die Predigt von Paulus der Wahrheit
entsprach (Apg 17,11). Paulus ermahnte die Thessalonicher: ,,Priifet alles*,
und Johannes schrieb: ,,Priifet die Geister*, d. h. die Lehrer, die Inspiration
fiir sich in Anspruch nehmen (1 Thess 5,21; 1 Joh 4,1). Dariiber hinaus war
das Kriterium, anhand dessen laut der Ermahnung der Apostel alle Lehrer
zu priifen waren, der iiberlieferte Glaube, die Wahrheit, die sie ,,von An-
fang an“ gehort hatten (1 Joh 2,24; 2 Joh 9).

b. Die Ordnung des christlichen Glaubens

Wir stimmen alle darin iiberein, dass die Tatsache der Offenbarung die
Notwendigkeit der Auslegung mit sich bringt, ebenso darin, da an der Auf-
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gabe der Auslegung die gldubige Gemeinschaft und der einzelne Glaubige
Anteil haben miissen. Unsere Betonung ist allerdings unterschiedlich, weil
die Evangelikalen befiirchten, da das Wort Gottes in der Kirchentradition
verlorengeht, wihrend die Katholiken fiirchten, dass es in einer Vielzahl
von der personlichen Neigung entsprechenden Auslegungen untergeht.

Deshalb betonen Katholiken die notwendige Rolle des kirchlichen
Lehramtes, obwohl Evangelikale davon ausgehen, dass dies die romisch-
katholische Kirche in Wirklichkeit nicht vor einer Vielzahl von Ansichten
bewahrt hat, auch wenn es zugestandenermafen geholfen hat, zwischen
ihnen zu unterscheiden.

Evangelikale gestehen zu, dass es auch bei ihnen in einigen Versamm-
lungen, Denominationen und Organisationen eine Art Lehramt gibt. Sie er-
heben niamlich ihre Glaubensbekenntnisse auf diese Ebene, indem sie sie
als offizielle Auslegung der Schrift und zur Lehrzucht gebrauchen.

Katholiken und Evangelikale schitzen bestimmte Glaubensbekennt-
nisse und Erklarungen, die ihren Glauben zusammenfassen. Sie stimmen
auch darin iiberein, dass neue Formulierungen des Glaubens fiir unsere
Zeit geschrieben und bestitigt werden konnen. Andere dogmatische Er-
klarungen konnen revidiert oder durch bessere Erkliarungen ersetzt wer-
den, wenn dies von einem besseren Verstindnis der Schrift her oder fiir
eine deutlichere Verkiindigung des Evangeliums erforderlich erscheint.
Jeder von uns nimmt seine Verantwortung ernst, sorgfaltiger auf das zu
horen, was der Geist durch die Schrift den Gemeinden sagt, so dass wir in
der Erkenntnis Gottes, im Gehorsam des Glaubens und in einem treueren
und belangvolleren Zeugnis wachsen.

Die Evangelikalen fragten nun allerdings, welche Rolle (insbesondere
als Autoritit fiir Katholiken) die verschiedenartigen Erkldrungen haben,
die von denen erstellt werden, die im Dienst der offiziellen Lehre stehen.
Als Antwort erkldrten die Katholiken, dass es die Aufgabe des kirchlichen
Lehramtes sei, die Formulierung des Glaubens zu tiberwachen, damit sie
der Schrift gegeniiber treu bleibe. Sie nahmen auch eine Unterscheidung
vor. Auf der einen Seite gibt es bestimmte privilegierte Formulierungen,
z. B. eine offizielle Erkldrung auf einem Konzil durch das Kollegium der Bi-
schofe, dem der Papst als vorsitzendes Mitglied angehort, oder einer dhn-
lichen Erkldrung, die der Papst selbst in bestimmten Situationen und unter
besonderen Umstédnden abgibt, um den Glauben der Kirche auszudriicken.
Es wird eingerdumt, dass solche Erkldrungen nicht notwendigerweise alle
Aspekte der Wahrheit, die sie ausdriicken wollen, wiedergeben, und die
Ausdrucksweise nicht fiir alle Zeiten und Situationen anwendbar sein
muss, obwohl das, was sie ausdriicken, giiltig bleibt. Trotzdem geben sie
den Katholiken eine bestimmte Ungewissheit des Glaubens. Diese Erkla-
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rungen sind selten, aber sehr wichtig. Auf der anderen Seite haben die Er-
kldrungen, die von Trigern einer besonderen Lehraufgabe (z. B. papstliche
Enzykliken und andere AuRerungen des Papstes, Entscheidungen von Pro-
vinzialsynoden und -konzilien usw.) gegeben werden, einen anderen Grad
von Autoritit. Sie erfordern eine respektvolle Behandlung, aber keine Zu-
stimmung in derselben Art und Weise wie die der ersten Kategorie.

Wir glauben alle, dass Gott seine Kirche bewahren wird, weil er es ver-
sprochen und uns sowohl seine Schrift als auch seinen Geist gegeben hat.
Unsere Meinungsverschiedenheit betrifft die Bedeutung und den Grad sei-
ner Bewahrung.

Katholiken glauben, dass es die autoritative Lehre der Kirche ist, die die
Verantwortung hat, die Auslegung der Schrift zu {iberwachen, indem sie
zwar eine grof3e Freiheit im Verstdndnis ldsst, aber einige Auslegungen als
unannehmbar ausschliet, weil sie irrig sind.

Die Evangelikalen glauben dagegen, dass Gott die christliche Gemein-
schaft als Ganzes gebraucht, um ihre Glieder vor Irrtum und Bésem zu be-
wahren. Katholiken glauben ebenfalls an diesen sensus fidelium. Denn im
Neuen Testament werden die Glieder der Kirche ermahnt: , Das Wort des
Christus wohne reichlich in euch; in aller Weisheit lehrt und ermahnt euch
gegenseitig” (Kol 3,16). Sie werden ebenfalls ermahnt, sich der Frage an-
zunehmen, ob ihre Briider und Schwestern in der Wahrheit und der Ge-
rechtigkeit feststehen.™*

4) Kann die Kirche reformiert werden?

a. Die Notwendigkeit einer Reform

Bisher haben wir uns in diesem Kapitel des Berichtes mit der Lehrverant-
wortung der Kirche beschiftigt. Kann sie auch etwas lernen? Kann die Kir-
che, die Unterricht gibt, auch Unterricht empfangen? Genauer gefragt:
Kann die Schrift eine reformierende Funktion in der Kirche austiben? Ist
die Kirche selber unter der Schrift, die sie erklart?

Dies sind Fragen, denen sich die romisch-katholische Kirche ganz neu
wihrend des Zweiten Vatikanischen Konzils gestellt hat und seitdem im-
mer wieder stellt. Die Evangelikalen, denen die fortwihrende Reformation
durch das Wort Gottes immer ein wesentliches Anliegen war, fragen sich
allerdings, ob die Reform, zu der sich die rémisch-katholische Kirche im
Zweiten Vatikanischen Konzil entschloss, radikal genug war. War es mehr
als ein aggiomamento der kirchlichen Strukturen und liturgischen Formen?

% 7.B.1Thess 5,14; Hebr 3,12-13; 12,15.
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Hat sie wirklich das theologische Leben oder die zentralen Strukturen der
Kirche erfasst? Gab es eine innere Bu3e?

Zur gleichen Zeit haben die Katholiken immer nachgefragt, ob die
Evangelikalen durch den Traditionsbruch der Reformation des 16. Jahr-
hundert nicht einiges Wesentliche des Evangeliums und der Kirche verlo-
ren haben.

Trotzdem stimmen wir alle darin iiberein, dass die Kirche reformiert
werden muss und dass diese Reformation von Gott kommt. Die eine Wahr-
heit ist in Gott selbst. Er ist durch seinen Geist gemdR der Schrift der Re-
formator schlechthin. Um erfassen zu kénnen, was er sagt, brauchen Ein-
zelchristen und christliche Gemeinschaften einander. Einzelne Glaubige
miissen ihre Blicke auf die groRere Gemeinschaft des Glaubens richten,
und Kirchen miissen auf den Geist horen, der ihnen Korrektur oder Ein-
sichten durch einen einzigen Gldubigen bringen kann.

b. Unsere Antwort auf Gottes Wort

Wir sind uns einig tiber die Objektivitdt der Wahrheit, die Gott offenbart
hat. Sie muss aber auch subjektiv empfangen, ja ,erfasst werden, wenn
Gott durch sie sein reformierendes Werk tun soll. Wie sollen wir dement-
sprechend unsere Antwort auf die Offenbarung beschreiben?

Wir alle kennen die Schwierigkeiten, die wir beim Empfang des Wor-
tes Gottes erleben. Denn so wie es kommt, trifft es jeden von uns in sei-
nem sozialen Kontext und seiner Kultur. Sicher schafft es eine neue Ge-
meinschaft, aber diese Gemeinschaft hat auch ihre kulturellen Beson-
derheiten, die von der gréReren Gesellschaft her stammen, in der sie lebt,
und von ihrer eigenen Geschichte, die ihr Verstdndnis der Offenbarung
geformt hat. Deswegen miissen wir wachsam sein, damit unsere Antwort
auf das Wort Gottes nicht durch unsere kulturelle Bedingtheit entstellt
wird.

Eine Antwort wird intellektuell sein, weil Gottes Offenbarung eine ver-
niinftige Offenbarung und der Heilige Geist der Geist der Wahrheit ist. Die
christliche Gemeinschaft wird sich deswegen immer damit beschiftigen,
den Glauben zu verstehen und zu formulieren, um die Wahrheit zu bewah-
ren und den Irrtum zuriickzuweisen.

Die Antwort auf Gottes Wahrheit darf aber nie nur auf Verstandes-
ebene erfolgen. Im Neuen Testament muss man die Wahrheit ebenso ,,tun*
wie , kennen*, und auf diese Weise findet sie ihren Platz im Leben und in
der Erfahrung von Personen und Kirchen. Paulus nannte diese umfassende
Antwort ,,den Glaubensgehorsam* (R6m 1,5; 16,26). Es ist eine Hingabe der
ganzen Person.
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Verstehen, Glauben und Gehorchen werden schlieRlich zur Verkiindi-
gung fiihren. Die Offenbarung verlangt ndmlich von ihrem Wesen her nach
Vermittlung. Die glaubende und gehorchende Gemeinschaft muss eine
Zeugnis gebende Gemeinschaft sein. Und wihrend sie treu verkiindigt, was
sie verstanden hat, wird sie zunehmend verstehen, was sie verkiindigt.

Solche Reform ist ein ununterbrochener Prozess, ein Werk des Geistes
Gottes durch Vermittlung des Wortes Gottes.

2. Das Wesen der Mission

Die Existenz des Evangelikal-Romisch-Katholischen Dialogs iiber Mission
selbst bezeugt schon unsere gemeinsame Hingabe an die Mission. Einer der
Faktoren, die zu seinem Beginn fiihrten, war die Veréffentlichung der
Lausanner Verpflichtung (1974) und von ,,Evangelii Nuntiandi®, d. h. des
Apostolischen Schreibens von Papst Paul VI. ,,Evangelisation in der Welt
von heute” (1975). Diese beiden Dokumente liefern den Beweis fiir eine zu-
nehmende Ubereinstimmung in unserem Missionsverstdndnis. Weder
Evangelikale noch Katholiken halten diese Dokumente fiir erschépfend,
aber doch fiir wertvolle Zusammenfassungen und Lehrdokumente.

1) Die Grundlage der Mission

Als Antwort auf die tibliche Kritik, dass wir kein Recht haben, unter allen
Vélkern zu evangelisieren, bekréftigen wir gemeinsam die Universalitat
der Absichten Gottes. dass Gott die Welt und die ganze Menschheit er-
schaffen hat, bedeutet, dass alle seiner Herrschaft unterstellt sein sollen
(Ps 24,1-2; Eph 3,8-11). Die Berufung Abrahams und Israels hatte das um-
fassende Ziel, dass alle Nationen die Herrlichkeit Gottes in seinem Volk se-
hen kénnen und kommen, um ihn anzubeten. Im Neuen Testament sendet
Jesus seine Jiinger zum verkiindigenden Zeugnis aus, das zur apostolischen
Mission an alle Nationen fiihrt. In seinem Brief an die R6mer lehrt Paulus,
dass alle ohne Unterschied gesiindigt haben, und deshalb auch allen ohne
Unterschied Rettung angeboten wird, den Heiden ebenso wie den Juden
(3,22f.; 10,12).

Wir stimmen darin iiberein, dass die Mission aus der Hingabe des Le-
bens und der Liebe des dreieinigen Gottes selbst und seinem ewigen Plan
fiir die gesamte Schopfung entspringt. Thr Ziel ist das Konigreich des Va-
ters mit Gott als Mittelpunkt, das durch die Auferbauung des Leibes Christi
dargestellt und in der Gemeinschaft des Geistes gepflegt wird. Die christli-
che Mission hat aufgrund des ersten Kommens Christi und der AusgieRung
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des Heiligen Geistes eine eschatologische Dimension: Sie 14dt Mdnner und
Frauen dazu ein, in das Reich Gottes tiber Christus, den Sohn, durch das
Werk und die Wiedergeburt des Geistes einzugehen.

Wir stimmen alle darin tiberein, dass die Ankunft des messianischen
Konigreiches durch Jesus Christus die Ankiindigung der frohen Botschaft,
die Aufforderung, BuRe zu tun und zu glauben, und die Versammlung des
Gottesvolkes notwendigerweise nach sich zieht. Einige Male verwendete
Jesus eindeutig ,,Reich Gottes* und ,,Heil“ gleichbedeutend.” Denn die An-
kunft des Reiches Gottes anzukiindigen, heif3t, seine Verwirklichung im
Kommen Jesu Christi zu proklamieren. Und die Kirche gibt Zeugnis vom
Reich Gottes wenn sie die Errettung bekundet, die sie empfangen hat.

Gleichzeitig existieren langanhaltende Spannungen zwischen Katholi-
ken und Evangelikalen. Beide Seiten bestitigen zwar, dass die pilgernde
Kirche ein wirklich missionarisches Wesen hat, aber ihre missionarische
Aktivitdt wird doch unterschiedlich aufgefasst.

Das Zweite Vatikanische Konzil definiert die Kirche fiir Katholiken als
»das Sakrament des Heils*, das Zeichen und die Verheilung der Erlosung
tiir jeden einzelnen ohne Ausnahme. Fiir sie schlieRt demzufolge , Mis-
sion“ nicht nur Evangelisation ein, sondern ebenso den Dienst an
menschlichen N6ten sowie die Gestaltung und den Ausdruck der Gemein-
schaft in der Kirche. Es ist die Mission der Kirche, das Reich Gottes als
Befreiung von der Sklaverei der Siinde, von der Sklaverei des Gesetzes
und vom Tod vorwegzunehmen. Dies geschieht durch die Verkiindigung
des Evangeliums, durch die Vergebung der Siinden und durch die Teil-
habe am Mahl des Herrn'®. Aber der Geist Gottes ist durch die menschli-
che Geschichte hindurch immer am Werk, um die befreiende Herrschaft
Gottes herbeizufiihren.

Evangelisation ist die Verkiindigung der frohen Botschaft an die Nati-
onen (durch Wort und Vorbild). Diese frohe Botschaft lautet, dass Gottes
Handeln in Jesus Christus den Hohepunkt einer géttlichen Offenbarung
und Beziehung darstellt, die fiir jeden von Anfang an zugénglich war. Ka-
tholiken versichern, dass die gesamte Menschheit in einer umfassenden

5 Z.B. Mk 10,23-27, vgl. Jes 52,7. Der englische Begriff ,,salvation” wurde im Deut-
schen teils mit ,,Errettung”, teils mit ,,Heil“ wiedergegeben, bedeutet aber im Eng-
lischen beides zugleich. Diese Doppelbedeutung ist im Text bisweilen zu beachten.
(Der Ubersetzer)

In diesem Bericht benutzen wir ,,das Mahl des Herrn*, ,,Abendmahl®, ,,die heilige
Kommunion“ und ,,die Eucharistie* ohne Unterschied. Mit den Begriffen verbin-
den wir keine bestimmte Theologie. ,,Die Messe* bleibt rémisch-katholischen Zu-
sammenhingen vorbehalten. Ahnlich gebrauchen wir ,,Sakrament” und ,,Ritus*
in Bezug auf Taufe und Eucharistie ohne dogmatische Bedeutung.
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Geschichte eingebettet ist, die Gott zur Heilsgeschichte macht. Das ,,Ge-
heimnis* des Evangeliums ist die Verkiindigung dieser Verschmelzung der
Heilsgeschichte mit der Weltgeschichte, die durch die Kirche an die Welt
geschieht.

Evangelikale betrachten dagegen die Heilsgeschichte im Allgemeinen
nicht als deckungsgleich mit der Weltgeschichte, obwohl einige Evangeli-
kale mit dieser Frage ringen. Die Kirche ist der Beginn und die Vorweg-
nahme der neuen Schépfung, die Erstgeborene unter seinen Geschopfen.
Obwohl alle in Adam sterben, sind nicht alle automatisch in Christus. Des-
wegen muss das Leben in Christus durch Gnade mit BuRe im Glauben emp-
fangen werden. Sehnsiichtig setzen sich Evangelikale fiir eine Antwort auf
das Sithneopfer Christi in seinem Tod und seiner Auferstehung ein. Aber
mit Trauer er kennen sie, dass nicht alle, die berufen wiirden, auch auser-
wihlt sind. Gericht (sowohl hier als auch spater) ist die Antwort Gottes auf
die Stinde und die Ablehnung der frohen Botschaft. ,,Reiche Jiinglinge* ge-
hen immer noch vom Reich der Gnade fort. Evangelisation ist deshalb der
Ruf an diejenigen, die draufen sind, als Kinder des Vaters durch den Hei-
ligen Geist in die Fiille des ewigen Lebens in Christus und in die Freude der
herzlichen Gemeinschaft in der Bruderschaft der Kirche zu kommen.

2) Autoritit und Antrieb der Mission

In seinem Gehorsam ist der Christ, darin sind wir uns einig, zuallererst un-
serem Herrn Jesus Christus verpflichtet. Dies driickt sich sowohl durch un-
ser personliches als auch durch unser gemeinschaftliches Leben unter sei-
ner Herrschaft aus.

Katholiken und Evangelikale wissen, dass die Spannung zwischen
kirchlicher Autoritit und personlicher Initiative, wie auch zwischen Amt
und Geistesgaben die ganze biblische und kirchliche Geschichte durch-
zieht.

Auch wenn fiir Katholiken die hierarchischen Strukturen der Lehr- und
Hirtenautoritit unentbehrlich sind, wird doch die dienende Kirche, wie sie
das Zweite Vatikanische Konzil beschreibt, dazu aufgefordert, sich vélliger
in apostolischer ,Kollegialitit und ,,Subsidiaritit (dem Prinzip, dass
kirchliche Entscheidungen auf der niedrigst moglichen Verantwortungs-
ebene gefillt werden) zu {iben.

Evangelikale haben traditionell das personliche Recht jedes Glaubigen
betont, sich eines direkten Zugangs zu Gott und zur Schrift zu erfreuen.
Gleichzeitig gibt es aber auch unter ihnen ein wachsendes Bewusstsein von
der Bedeutung des Leibes Christi, der personliche Initiativen durch die Ge-
meinschaft in ihre Schranken weist und ihnen eine Richtung gibt.
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Diese Frage der Autoritdt kommt nun in der Mission zum Tragen. Sind
Missionare gesandt, oder arbeiten sie aus freien Stiicken, oder ist etwa bei-
des der Fall? Welche Rolle spielen religidse Orden, Missionsvorstdnde oder
Missionsgesellschaften und nebenkirchliche Organisationen? In welchem
Verhiltnis stehen sie zur Kirche und anderen kirchlichen Einrichtungen?
Wie kann die Beschiftigung mit Zustindigkeiten (besonders geographi-
scher Art) mit den Néten von Subkulturen versshnt werden, die sich be-
sonders in Stddten finden und oft ibersehen werden?

Auch wenn sich unsere Traditionen in der Art und Weise, wie wir auf
diese Fragen antworten, unterscheiden, wollen beide Seiten Antworten
finden, die sowohl die Kirchenstrukturen als auch die Freiheit des Geistes
aulerhalb ihrer ernst nehmen.

3) Evangelisation und gesellschaftspolitische Verant-
wortung

Die Kontroverse um das Verhiltnis von Evangelisation und gesellschafts-
politischer Verantwortung ist nicht auf Katholiken und Evangelikale be-
schréankt: Es 16st Diskussionen unter allen Christen aus.

Wir stimmen darin tiberein, dass ,,Mission* jeden Bereich der mensch-
lichen Not betrifft, gleich ob den geistlichen oder den sozialen. Soziale
Verantwortung ist ein integrierender Bestandteil der Evangelisation, und
der Kampf fiir Gerechtigkeit kann eine Manifestation des Konigreiches
Gottes sein. Jesus predigte und heilte, und er sandte seine Jiinger, dasselbe
zu tun. Seine Vorliebe fiir Menschen ohne Macht und Stimme setzt Gottes
Sorge flir Witwen, Waisen, Arme und wehrlose Fremde im Alten Testament
fort.

Insbesondere stimmen wir in Folgendem {iberein:

a) Der Dienst an den geistlichen, sozialen und materiellen Néten un-
serer Mitmenschen als ganzer begriindet Néchstenliebe und damit
»,Mission®,

b) Echte Verkiindigung des Evangeliums muss zu einem Ruf zur BuRe
fithren, und echte Bul3e schlieRt die Abkehr von allen sozialen und
personlichen Siinden ein.

c) Weil jede christliche Gemeinschaft in die Wirklichkeit dieser Welt
mit hineingenommen ist, sollte sie sich als leidende Gemeinschaft
mit dem Kampf fiir die Gerechtigkeit in Liebe identifizieren.

d) In diesem Kampf gegen das Bse in der Gesellschaft miissen Chris-
ten sorgfiltig darauf achten, dass sie Mittel einsetzen, die den Geist
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des Evangeliums widerspiegeln. Die Verantwortung der Kirche in
ungerechten Situationen schlielt die BuRe fiir jede Mitschuld da-
ran ebenso ein, wie das Fiirbittegebet, den praktischen Dienst und
die prophetische Lehre, die die MaRstdbe Gottes und seines Reiches
darlegt.

Wir wissen, dass es einige Katholiken und einige Evangelikale gibt, die
Schwierigkeiten haben, einer untrennbaren Einheit zwischen Evangelisa-
tion und dem oben beschriebenen gesellschaftspolitischen Engagement
zuzustimmen. Es gibt auch einige Spannungen tiber den Stellenwert der
Verantwortung fiir soziales Dienen und Handeln. Katholiken akzeptieren,
dass das Engagement der Kirche als ganzer ebenso wie das von Gruppen
und Einzelpersonen gerechtfertigt ist. Innerhalb der Evangelikalen gibt es
dagegen Unterschiede im traditionellen Verstdndnis von Kirche und Ge-
sellschaft bei Lutheranern, Reformierten und Wiedertéufern. Alle diirften
darin iibereinstimmen, dass christliche Einzelpersonen und Gruppen eine
soziale Verantwortung haben. Die Unterschiede betreffen nur die Frage,
ob diese Verantwortung auch der Kirche als ganzer zukommt.

4) Gottes Wirken auBBerhalb der christlichen Ge-
meinschaft

Wir haben tiber die Kirche und das Kénigreich geschrieben. Wir sind uns
darin einig, dass das Konzept der Kirche eine Beschridnkung einschlieft.
Wenn wir ndmlich iiber ,Kirchenmitglieder sprechen, setzt das voraus,
dass es auch ,Nichtmitglieder* gibt. Wie weit sollen wir aber das Reich
Gottes verstehen? Wir sind uns einig, dass Gott innerhalb der christlichen
Gemeinschaft wirkt, weil er dort herrscht und wohnt. Aber wirkt er auch
aulerhalb, und wenn ja, wie?

Diese Frage hat entscheidende missiologische Bedeutung. Wir sind alle
daran interessiert, eine Interpretation des universalen Rettungswillens
Gottes zu vermeiden, die das Heil als Automatismus ohne freie Antwort des
Menschen versteht.

Wenigstens vier gemeinsame Uberzeugungen erwuchsen aus unserer
Diskussion. Sie betreffen die grofen Lehren iiber Schopfung, Offenbarung,
Heil und Gericht.

Schdpfung: Gott hat die ganze Menschheit erschaffen, und kraft der
Schopfung gehort die gesamte Menschheit zu Gott. Gott liebt auch die
ganze Menschheitsfamilie und gibt ihr , Leben und Odem und alles* (Apg
17,25).
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Offenbarung: Es gibt Elemente der Wahrheit in allen Religionen. Diese
Wahrheiten sind die Frucht eines Geschenkes der Offenbarung von Gott.
Evangelikale bezeichnen ihre Quelle meist als allgemeine Offenbarung, all-
gemeine Gnade oder als den Rest des Bildes Gottes im Menschen. Katholi-
ken verbinden sie hdufiger mit dem Wirken des Logos, dem wahren Licht,
das in die Welt kommt und jeden Menschen erleuchtet (Joh 1,9) und mit
dem Wirken des Heiligen Geistes.

Heil: Es gibt nur einen Retter und nur ein Evangelium. Es gibt keinen
anderen Namen als Jesus, durch den wir errettet werden kdnnen (Apg
4,12). Jeder, der das Heil empfingt, wird also durch die freie Initiative Got-
tes kraft der Gnade Christi gerettet.

Gericht: Da die biblische Vorstellung des Gerichtes Lohn und Strafe
meint, ist deutlich, dass diejenigen, die in ihrer Siinde bleiben, indem sie
Gottes freier Gnade widerstehen (gleich, ob sie sich innerhalb oder auer-
halb der sichtbaren Grenzen der Kirche befinden), Gottes Gericht heraus-
fordern, das zur ewigen Trennung von ihm fiihrt. Auch die Kirche selbst
steht unter dem Gericht Gottes, wenn sie die Verkiindigung des Evangeli-
ums an die, die den Namen Christi noch nie gehért haben, verweigert oder
vernachldssigt.

Der Bereich des missionarischen Handelns wird in jeder Tradition un-
terschiedlich beschrieben. Katholiken erwarten, dass Gottes Giite im wohl-
wollenden Handeln seiner Gnade fiir die Mehrheit der Menschheit wirk-
sam zum Tragen kommt, wenn Menschen sein Angebot nicht ausdriicklich
ablehnen. Diese Haltung ist ein Grund fiir ihr Vertrauen. Evangelikale glau-
ben, dass diese Sicht keine ausdriickliche biblische Berechtigung hat und
dass sie dazu flihrt, den evangelistischen Eifer der Kirche zu bremsen.
Evangelikale sehen deshalb die Errettung derer, die keine personliche Be-
ziehung zu Gott durch Jesus Christus haben, weniger optimistisch.

Wir bestitigen alle, dass das missionarische Handeln eine Teilnahme
an der Mission Jesu und der Mission seiner Kirche ist. Die Dringlichkeit,
alle zu erreichen, tiber die seine Herrschaft noch nicht ausgerufen wurde,
treibt unsere Mission an.

Gleich, ob nun Rettung aulerhalb der christlichen Gemeinschaft még-
lich ist oder nicht: was ist die Motivation fiir missionarische Arbeit?

Wir stimmen darin iiberein, dass folgende starke Beweggriinde Chris-
ten in ihrer Missionsverantwortung dringend vorantreiben:

a) Die Herrlichkeit des Herrn muss geférdert werden: Die Erde soll als
Spiegel seine Herrlichkeit reflektieren.

b) Die Herrschaft Jesu Christi muss verkiindigt werden: Alle Médnner
und Frauen sind gerufen, sich seiner Autoritit zu unterwerfen.
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c) Es muss verkiindigt werden, dass Christus mit Satan gekdmpft und
ihn entthront hat: In Taufe und Bekehrung sagen wir der Herr-
schaft Satans ab und wenden uns Christus und der Gerechtigkeit zu.

d) Es muss verkiindigt werden, dass der Mensch nicht vom Brot allein
lebt: Das Evangelium von der Errettung ist ein vollkommenes Ge-
schenk der liebenden Gnade Gottes.

e) Die Wiederkunft Jesu muss beschleunigt werden: die eschatologi-
sche Dimension. Wir schauen nach dem Tag des Herrn aus, an dem
die Ordnung der Natur vollig erldst, die Erde mit der Erkenntnis des
Herrn erfiillt sein wird und Menschen aus jeder Nation, jedem Volk,
jedem Stamm und jeder Sprache den dreieinen Gott in Vollkom-
menbheit preisen werden.

3. Das Evangelium vom Heil

Katholiken und Evangelikale haben gemeinsam ein tiefes Interesse am In-
halt der guten Nachricht, die wir verkiindigen. Uns liegt deshalb viel da-
ran, dass wir einerseits dem lebendigen Kern des christlichen Glaubens ge-
geniiber treu sind und dass wir ihn andererseits in zeitgem4Ren Begriffen
verkiindigen. Wie sollen wir dann aber das Evangelium definieren?

1) Die menschliche Not

Die Diagnose muss einer Verordnung immer vorausgehen. Obwohl die
menschliche Not kein direkter Bestandteil des Evangeliums ist, ist sie doch
ein wesentlicher Hintergrund daftir. Wenn das Evangelium die gute Nach-
richt von der Errettung ist, dann deshalb, weil die Menschen Siinder sind,
die gerettet werden miissen.

In unserer Beschreibung des menschlichen Zustandes betonen wir
aber, dass es wichtig ist, positiv zu beginnen. Wir bestitigen, dass alle Mén-
ner und Frauen von Gott, fiir Gott und im Bilde Gottes geschaffen sind und
dass die Stinde diese Absicht und dieses Bild zwar entstellt, aber nicht zer-
stort hat (1 Mose 9,6; Jak 3,9). Deshalb haben Menschen als Geschdpfe Got-
tes inneren Wert und innere Wiirde. Und auf Grund des Lichtes, das jeden
erleuchtet, haben wir alle in uns eine angeborene Sehnsucht nach Gott, die
nichts sonst befriedigen kann. Als Christen miissen wir jedem Menschen,
der Gott sucht, mit Achtung begegnen, auch wenn seine Suche in Unwis-
senheit geschieht (Apg 17,23).

Trotzdem ist die Erbsiinde dazwischengetreten. Wir haben uns damit
beschiftigt, dass Thomas von Aquin die Erbsiinde als ,,Verlust der ur-
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spriinglichen Gerechtigkeit” (d. h. der richtigen Beziehung zu Gott) be-
schreibt. Diese ,,Begierlichkeit* schafft fiir ihn eine grundsitzliche Unord-
nung in der menschlichen Natur und den Beziehungen, so dass alle unsere
Wiinsche die Neigung dazu haben, dass wir Entscheidungen fillen, die Gott
missfallen.

Evangelikale halten daran fest, dass die Erbsiinde alle Bereiche der
menschlichen Natur entstellt hat, so dass sie vom Egoismus bestimmt ist.
Deswegen beschreibt der Apostel Paulus folgerichtig alle Menschen als
»versklavt”, ,blind“, ,,tot* und ,,unter Gottes Zorn“, weshalb sie v6llig un-
fahig sind, sich selbst zu retten."”

Katholiken sprechen von der Erbsiinde als von einem Unrecht und ei-
ner Unordnung, die den freien Willen des Menschen geschwicht, nicht
aber zerstort hat. Der Mensch versucht, ,,in Auflehnung gegen Gott, sein
Ziel auRerhalb von Thm zu erreichen**, Als Ergebnis wurde die Beziehung,
die Menschen mit Gott verbindet, durcheinandergebracht, ,,zugleich aber
auch seine ganze Ordnung hinsichtlich seiner selbst wie hinsichtlich der
anderen Menschen und der ganzen Schépfung“”. Seitdem stellen Men-
schen fest, dass sie vom Bdsen angezogen werden und aus sich selbst un-
tahig sind, die Angriffe des Bosen erfolgreich zu tiberwinden, ,,s0 dass ein
jeder sich wie in Ketten gefesselt fiihlt“%.

Offensichtlich gibt es einige Unterschiede sowohl in der Art und Weise,
wie Katholiken und Evangelikale die menschliche Stinde und Not verste-
hen, als auch in der Sprache, die wir gebrauchen, um sie zu beschreiben.
Katholiken glauben, dass die Evangelikalen die Schlechtigkeit des Men-
schen tiberbetonen, indem sie die ,,vllige Verderbtheit* bekennen (d. h.
dass jeder Bereich unseres Menschseins entstellt wurde), wihrend die
Evangelikalen glauben, dass Katholiken die Schlechtigkeit des Menschen
unterschitzen und deswegen einen unweisen Optimismus hegen bezlig-
lich der Befdhigung, Méglichkeit und Sehnsucht des Menschen, auf die
Gnade Gottes zu antworten. Wir stimmen aber darin iiberein, dass alle Siin-
der sind und dass alle eine radikale Errettung nétig haben, die Befreiung
von der Macht des Bosen, Verschnung mit Gott und Aufnahme in seine
Familie einschlief3t.

7 Z.B. Eph 2,1-3;4,17-19; 2 Kor 4,3-4.

8 Die Pastorale Konstitution iiber die Kirche in der Welt von heute (Gaudium et spes)
13, KKK, S. 460.

9 Ebd.

2 FEbd.
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2) Die Person Jesu Christi

Die radikale Errettung, die die Menschen brauchen, wurde von Jesus Chris-
tus vollbracht. Evangelikale und Katholiken stimmen dar in iiberein, dass
Christus und das, was Gott durch ihn zur Errettung getan hat, im Mittel-
punkt stehen muss. ,,Der Vater hat den Sohn gesandt als Heiland der Welt*
(1 Joh 4,14). Aber wer war dieser Retter Jesus?

Jesus von Nazareth war ein Mensch, der umherzog und Gutes tat, mit
Vollmacht lehrte, das Konigreich Gottes verkiindigte und Freundschaften
mit Stindern schloss, denen er Vergebung anbot. Er offenbarte sich seinen
Aposteln, die er erwdhlt hatte und mit denen er lebte, als der in der Schrift
verheifene Messias (Christus). Er nahm fiir sich eine einzigartige Sohnes-
beziehung zu Gott in Anspruch, den er in Gebeten seinen Vater (,,Abba“)
nannte. Er wusste, dass er der Sohn Gottes war, und demonstrierte die
Macht und Autoritdt Gottes iiber Natur, Menschen und didmonische
Michte. Er sprach von sich auch als dem Menschensohn. Er erfiillte den
vollkommenen Gehorsam des Dieners, indem er sogar in den Tod am Kreuz
ging. Danach erweckte Gott ihn von den Toten und bestitigte, dass er von
Anfang an der Sohn war, als der er sich ausgegeben hatte (Ps 2,7). So war
er sowohl ,,aus der Nachkommenschaft Davids gekommen dem Fleische
nach* als auch ,,als Sohn Gottes in Kraft eingesetzt dem Geiste der Heilig-
keit nach auf Grund der Toten-Auferstehung® (R6m 1,3+4). Aus diesem
Grund bekannten die Apostel ihn als Herrn und Christus, Sohn Gottes, Ret-
ter der Menschbheit, gesandt vom Vater, Mittler, durch den Gott alle Dinge
erschuf, in dem wir vor Grundlegung der Welt erwihlt wurden (Eph 1,4),
das fleischgewordene Wort.

Die Inkarnation des Sohnes war ein objektives Ereignis in der Ge-
schichte, in dem das géttliche Wort unsere menschliche Natur auf sich
nahm. In einer einzigen Person vereinigten sich vollige Gottlichkeit und
volliges Menschsein. Auch wenn dieses Verstandnis nicht vor den theolo-
gischen Auseinandersetzungen der ersten Jahrhunderte genau formuliert
wurde, erkennen wir gemeinsam an, dass die chalcedonische Definition
getreu zum Ausdruck bringt, was das Neue Testament als Wahrheit be-
zeugt.

Der Sinn der Inkarnation war: (1) uns den Vater zu offenbaren, weil
sonst unsere Erkenntnis Gottes nicht ausgereicht hitte; (2) unsere Natur
anzunehmen, um fiir unsere Siinden zu sterben und so unsere Errettung
zu vollbringen, weil er nur das erlésen konnte, was er zuvor angenommen
hatte; (3) eine lebendige Gemeinschaft zwischen Gott und den Menschen
herzustellen, weil nur der menschgewordene Sohn Gottes das Leben Got-
tes an Menschen weitergeben konnte; (4) eine Grundlage fiir die imitatio zu
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legen, weil es der fleischgewordene Jesus ist, dem wir nachfolgen; (5) den
Wert und die Wiirde des Menschseins neu zu bestdtigen, weil Gott sich
nicht schamte, unser Menschsein auf sich zu nehmen; (6) in Jesus die Erst-
lingsfriichte einer neuen Menschheit zu schaffen, weil er ,,der Erstgebo-
rene unter vielen Briidern* (R6m 8,29) ist; (7) und im Endeffekt die Erls-
sung des Kosmos zu bewirken.

Wir bekennen deshalb in Treue gegeniiber dem Evangelium und in
Ubereinstimmung mit der Schrift, dass Jesus Christus der ewige Sohn Got-
tes ist, der von der Jungfrau Maria geboren und wahrer Mensch wurde, um
der Retter der Welt zu sein.

In unserer Missionsaufgabe haben wir Christus nicht nur fiir uns selbst
zu bekennen, sondern ihn auch anderen verstindlich zu machen. Wenn
wir dies tun, haben wir zum Beispiel zu iiberlegen, wie wir fiir Juden und
Moslems den Monotheismus der Bibel mit der géttlichen Sohnschaft Jesu
versthnen kénnen, wie wir Hinduisten und Buddhisten die transzendente
Personlichkeit Gottes zeigen kénnen und wie wir Anhdngern traditioneller
Religionen und eines neuen religidsen Bewusstseins die hochste Herr-
schaft Christi verkiindigen konnen. Unsere Christologie muss immer der
Schrift gegentiber treu und dem besonderen Umfeld der Evangelisation ge-
geniiber feinfiihlig sein.

3) Das Werk Jesu Christi

Durch die geschichtliche Person Jesus von Nazareth, véllig Gott und vollig
Mensch, schaffte der Vater die Erlésung und Verséhnung der Welt. Nur
eine Person, die Gott und Mensch zugleich war, konnte Mittler zwischen
Gott und den Menschen sein. Weil er Mensch war, konnte er uns vertreten
und sich mit unserer Schwachheit identifizieren. Weil er Gott war, konnte
er unsere Siinde tragen und die Macht des Bosen zerstoren.

Dieses Erlgsungswerk wurde voéllig durch den Tod Jesu Christi voll-
bracht, auch wenn wir die Einheit seines fleischgewordenen Lebens, seines
stellvertretenden Todes und seiner leiblichen Auferstehung anerkennen.
Denn sein Tod vollendete den Dienst seines Lebens (Mk 10,45), und seine
Auferstehung bestdtigte das Werk seines Todes (R6m 4,25).

Christus war ohne Siinde und hitte deswegen nicht sterben miissen. Er
starb fiir unsere Siinde und in diesem Sinne ,,an unserer Statt“. Wir sind
uns iiber diese grundlegende Wahrheit und iiber andere Aspekte der Ver-
schnung einig. Aber in unseren Diskussionen zeigten sich zwei verschie-
dene Betonungen, die wir mit den Begriffen ,,Stellvertretung” und ,,Soli-
daritdt” zusammenfassen kdnnen, auch wenn diese Konzepte sich nicht
gegenseitig ausschlieen.
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Evangelikale legen groRen Wert auf die Wahrheit, dass Christi Tod
»stellvertretend” war. Durch seinen Tod tat er etwas, das er nicht schon
wihrend seines Lebens tat. Er ,wurde® nimlich ,,zur Siinde* (2 Kor 5,21)
und ,,ein Fluch* (Gal 3,13) fiir uns. Auf diese Weise besinftigte Gott selbst
in Christus seinen eigenen Zorn, damit er ihn von uns abwendete. Als Er-
gebnis gibt er uns, nachdem er unsere Siinde hinwegnahm, seine Gerech-
tigkeit. Wir sind nicht deshalb in Christus von Gott angenommen, weil
Christus seinem Vater unseren Gehorsam angeboten hitte, sondern weil
er unsere Stinde trug und durch seine Gerechtigkeit ersetzte. Katholiken
driicken den Tod Christi mehr mit dem Begriff ,,Solidaritit“ aus. Nach ih-
rem Verstdndnis brachte Christus seinem Vater in seinem Tod ein voll-
kommenes Opfer der Liebe und des Gehorsams, das sein ganzes Leben wi-
derspiegelte. Als Ergebnis konnen wir nun in das Opfer Christi eingehen
und uns selbst dem Vater in und mit ihm darbringen. Denn er wurde eins
mit uns, damit wir eins mit ihm wiirden.

Auf diese Weise erhielt auch das Wort ,,Evangelium® in unseren zwei
Bereichen eine unterschiedliche Bedeutung.

Fiir Evangelikale ist es die Botschaft der Befreiung von Siinde, Tod und
Verdammnis und der Verheifung der Vergebung, Erneuerung und der In-
newohnung des Geistes Christi. Diese Segnungen flieRen aus dem stellver-
tretenden Tod Christi. Gott schenkt sie allein aus seiner Gnade ohne Ach-
tung irgendeines Verdienstes, und sie werden allein durch Glauben
empfangen. Wenn wir von Christus angenommen sind, gehdren wir zu sei-
nem Volk, weil alle Glieder seines Volkes ,,in“ ihm sind.

Fiir Katholiken ist das Zentrum des Evangeliums die Person, die Bot-
schaft und das gnadenvolle Handeln Christi. Sein Leben, Tod und Auferste-
hung sind das Fundament der Kirche, und die Kirche trdgt das lebendige
Evangelium in die Welt. Die Kirche ist ein wirkliches Sakrament des Evan-
geliums.

Der Unterschied zwischen uns betrifft also die Beziehung zwischen
Evangelium und Kirche. Im einen Fall verséhnt uns das Evangelium mit
Gott durch Christus und macht uns so zu einem Teil seines Volkes, im an-
deren Fall ist das Evangelium im Leben seines Volkes zu finden, und wir
finden auf diese Weise Verséhnung mit Gott.

Obwohl seelsorgerliche, missionarische und kulturelle Faktoren dazu
fithren mogen, das eine oder andere Modell des Rettungswerkes Christi zu
betonen, muss die volle Bandbreite der biblischen Begriffe (z. B. Sieg, Erls-
sung, Bezahlung, Rechtfertigung, Verséhnung) erhalten bleiben, und kei-
ner darf ignoriert werden.

Die Auferstehung, darin stimmen wir tiberein, gehdrt zum Herzen des
Evangeliums und hat zahlreiche Bedeutungen. Sie fiihrt die Inkarnation zu
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ihrem herrlichen Hohepunkt, weil es der Mensch Jesus Christus ist, der
verherrlicht zur Rechten des Vaters regiert, wo er uns vertritt und fiir uns
betet. Die Auferstehung war zugleich die Rechtfertigung Jesu durch den
Vater, die die Herausforderung derer, die ihn verdammt und gekreuzigt
hatten, in ihr Gegenteil verwandelte. Sie ist eine sichtbare Demonstration
seiner Sohnschaft und gibt uns die Gewissheit, dass sein versshnendes Op-
fer angenommen worden ist. Es ist der auferstandene und erhdhte Herr,
der der Kirche seinen Geist gesandt hat und der uns mit dem Anspruch
universaler Autoritit jetzt als seine Zeugen in die Welt sendet. Die Aufer-
stehung Jesu war auBerdem der Beginn von Gottes neuer Schépfung und
ist das Unterpfand unserer eigenen Auferstehung und der endgiiltigen
Wiedergeburt des Universums.

4) Die Einzigartigkeit und Universalitiat Jesu Christi

In einer Welt des wachsenden religidsen Pluralismus bekriftigen wir mit-
einander die absolute Einzigartigkeit Jesu Christi. Er war einzigartig in sei-
ner Person, in seinem Tod und in seiner Auferstehung. Weil Gott in keiner
anderen Person Mensch wurde, fiir die Siinden der Welt starb und vom Tod
auferstand, erkldren wir, dass er der einzige Weg zu Gott (Joh 14,6), der
einzige Retter (Apg 4,12) und der einzige Mittler (1 Tim 2,5) ist. Kein ande-
rer entspricht diesen Anforderungen.

Die Einzigartigkeit Jesu Christi schliet seine Universalitét mit ein. Der
Eine und Einzige gilt fiir alle. Wir verkiindigen deshalb, dass er beides,
»Retter der Welt“ (Joh 4,42) und ,,aller Herr* (Apg 10,36) ist.

Wir konnten uns allerdings nicht dariiber einigen, was fiir Folgerungen
sich aus seinem universalen Heil und seiner universalen Herrschaft erge-
ben. Gemeinsam glauben wir, dass Gott ,,will, dass alle Menschen errettet
werden und zur Erkenntnis der Wahrheit kommen* (1 Tim 2,4); dass das
Angebot der Errettung in Christus fiir jeden gilt; dass die Kirche einen un-
ersetzlichen Auftrag hat, die gute Nachricht vom Heil allen Vélkern be-
kannt zu machen; dass alle, die das Evangelium horen, verpflichtet sind,
darauf zu antworten; und dass alle, die auf das Angebot eingehen, in Gottes
neue, weltweite, aus vielen Rassen und Kulturen kommende Gemeinschaft
aufgenommen werden, die die Familie des Vaters, der Leib Christi und der
Tempel des Heiligen Geistes ist. Diese Aspekte der Universalitdt Christi er-
kennen wir fréhlich gemeinsam an.

Katholiken gehen jedoch weiter und meinen, dass wenn die Stinde uni-
versal ist, die Rettung durch Christus erst recht universal sein muss. Auch
wenn jeder im Einssein mit dem Ungehorsam Adams in die Welt hineinge-
boren wird, hat sich doch die Situation der Menschen durch das endgtiltige
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Geschehen der Errettung gedndert, also durch die Fleischwerdung des
Wortes, seinen Tod, seine Auferstehung und seine Gabe des Geistes. Alle
gehoren nun zu der Menschheit, deren neues Haupt Stinde und Tod tiber-
wunden hat. Fiir alle gibt es nun die Moglichkeit der Errettung. Dies be-
stimmt die gesamte Situation, so dass man sagen kann: ,,... jeder Mensch
ohne jede Ausnahme ... ist von Christus erlost worden. Christus ist mit je-
dem Menschen, ohne Ausnahme, in irgendeiner Weise verbunden, auch
wenn sich der Mensch dessen nicht bewusst ist ...“*". Um Empfinger des
Gehorsams des Zweiten Adams zu werden, miissen sich Minner und
Frauen zu Gott kehren und mit Christus zur Fiille seines Lebens neugebo-
ren werden. Die Mission der Kirche ist es, als Werkzeug die Antwort zu
wecken, durch die Verkiindigung des Evangeliums, die selbst das Geschenk
des Heils fiir jeden ist, der es annimmt und die Wahrheit und Gnade Christi
allen zu vermitteln.”

Evangelikale verstehen die Universalitit Christi anders. Er ist universal
gegenwdrtig als Gott, weil Gott allgegenwirtig ist, und als maglicher Retter,
weil er allen Rettung anbietet, nicht aber als tatsdchlicher Retter, weil nicht
alle sein Angebot annehmen. Evangelikale wollen den Unterschied zwi-
schen denen in Christus und denen ohne Christus (die folglich noch unter
Siinde und Gericht leben) und zwischen der alten und neuen Gemeinschaft
aufrechterhalten, den sie fiir apostolisch halten. Sie bestehen auf der Wirk-
lichkeit eines Ubergangs aus einer Gemeinschaft in die andere, der nur
durch die Wiedergeburt geschehen kann: ,,Wenn jemand in Christus ist, so
ist er eine neue Schépfung” (2 Kor 5,17).

Die Beziehung zwischen Leben, Tod und Auferstehung Jesu und der
ganzen menschlichen Rasse fiihrt Katholiken natiirlich zu der Frage nach
der Moglichkeit der Errettung von Menschen, die zu nichtchristlichen Re-
ligionen gehoren oder sogar Atheisten sind. Das Zweite Vatikanische Kon-
zil war an diesem Punkt deutlich: ,,Wer ndmlich das Evangelium Christi
und seine Kirche ohne seine Schuld nicht kennt, Gott aber aus ehrlichem
Herzen sucht, seinen im Anruf des Gewissens erkannten Willen unter dem
Einfluss der Gnade in der Tat zu erfiillen trachtet, kann das ewige Heil er-
langen. Die géttliche Vorsehung verweigert auch denen das zum Heil Not-
wendige nicht, die ohne Schuld noch nicht zur ausdriicklichen Anerken-
nung Gottes gekommen sind, jedoch, nicht ohne die gottliche Gnade, ein

21

Enzyklika Redemptor hominis Seiner Heiligkeit Papst Johannes Pauls II. ..., Ver-
lautbarungen des Apostolischen Stuhls 6, Sekretariat der Deutschen Bischofskon-
ferenz, Bonn, 1979, Paragraph 14, S. 28.

2 Die Dogmatische Konstitution iiber die Kirche (Lumen Gentium) 8, KKK, S. 130-
132.
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rechtes Leben zu fiihren sich bemiihen.“? Beide Gruppen werden durch
Gottes Gnade darauf vorbereitet, das Evangelium zu empfangen, entweder
wenn sie es horen oder auch, wenn sie es nicht héren. Sie kénnen durch
Christus gerettet werden, einer geheimnisvollen Beziehung zur Kirche.

Evangelikale bestehen dagegen darauf, dass nach dem Neuen Testa-
ment Menschen auRerhalb von Christus ,,verlorengehen* und sie Erret-
tung nur in und durch Christus erhalten konnen. Sie sind deshalb tief be-
rithrt von dem ewigen Schicksal derer, die nie von Christus gehort haben.
Die meisten Evangelikalen glauben, dass diese Menschen sich selbst zur
Holle verdammen, weil sie das Licht, das sie empfangen haben, zuriick-
weisen. Viele sind zuriickhaltender im Reden iiber deren Schicksal, weil
sie die Souverdnitit Gottes nicht begrenzen wollen, und ziehen es vor,
Gott die Sache zu tiberlassen. Andere gehen weiter in ihrer Offenheit fiir
die Moglichkeit, dass Gott einige retten kann, die nie von Christus gehért
haben. Sie fiigen jedoch gleich hinzu, dass, wenn Gott dies tut, er es nicht
aufgrund von Religion, Aufrichtigkeit oder Taten tut (es gibt also keine
Rettung aufgrund guter Werke), sondern allein aufgrund seiner freien
Gnade, die er auf der Grundlage des verschnenden Todes Christi schenkt.
Alle Evangelikalen erkennen die dringende Notwendigkeit an, das Evan-
gelium von der Errettung der ganzen Menschheit zu verkiindigen. Wie
Paulus in seiner Predigt vor den heidnischen Zuhérern in Athen erkldren
sie: ,,Gott gebietet jetzt den Menschen, dass sie alle tiberall BuRe tun sol-
len, weil er einen Tag gesetzt hat, an dem er den Erdkreis richten wird in
Gerechtigkeit durch einen Mann, den er dazu bestimmt hat“ (Apg
17,30+31).

5) Die Bedeutung des Heils

Im Alten Testament bedeutete Heil Befreiung, Heilung und Wiederherstel-
lung fiir diejenigen, die innerhalb des Buches schon eine Beziehung zu Gott
hatten. Im Neuen Testament ist das Heil auf die ausgerichtet, die noch
nicht in den neuen Bund in Jesus Christus eingegangen sind.

Heil muss als Heilsgeschichte (die groRen Taten Gottes durch Jesus
Christus) wie auch als Heilserfahrung (die persénliche Aneignung dessen,
was Gott durch Christus getan hat) verstanden werden. Katholiken und
Evangelikale betonen beide stark die Objektivitdat des Werkes Gottes durch
Christus, aber die Evangelikalen tendieren dazu, groReres Gewicht als die
Katholiken auf die Notwendigkeit einer persénlichen Antwort und Erfah-
rung der rettenden Gnade Gottes zu legen. Um dies zu beschreiben, wird

B Lumen Gentium 16, KKK, S. 141.
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wiederum das gesamte neutestamentliche Vokabular benétigt (z. B. Ver-
gebung der Siinden, Vershnung mit Gott, Aufnahme in seine Familie, Er-
16sung, Wiedergeburt - alles Gaben, die uns der Heilige Geist bringt), ob-
wohl die Evangelikalen auch weiterhin der Rechtfertigung aus Gnaden
durch den Glauben gréRte Bedeutung beimessen.

Wir stimmen darin iberein, dass das, was uns durch den Tod und die
Auferstehung Christi angeboten wird, wesentlich ,,Befreiung sowohl im
negativen als auch im positiven Sinn ist. Im negativen Sinn ist es eine Be-
freiung aus der Macht Satans, der Siinde und des Todes, von Schuld, Ent-
fremdung von Gott, moralischer Verderbtheit, Egoismus, Existenzangst
und Furcht vor der Zukunft einschlieRlich des Todes. Im positiven Sinn ist
es eine Befreiung zur Freiheit Christi. Diese Freiheit bringt menschliche
Erfiillung. Durch sie werden wir wesensmiRig zu ,,S6hnen im Sohn* und
dadurch untereinander Briider. Die Einheit der Jiinger Jesu ist ein Zeichen
dafiir, dass der Vater den Sohn gesandt hat und das Kénigreich Gottes ein-
getroffen ist.

Dariiber hinaus driickt sich die neue Gemeinschaft in der eucharisti-
schen Anbetung, im Dienst an den Bediirftigen (besonders an Armen und
Entrechteten), in offener Gemeinschaft mit Menschen aller Altersstufen,
Rassen und Kulturen und in bewusster Kontinuitdt mit dem geschichtli-
chen Christus durch die Treue gegeniiber der Lehre seiner Apostel aus.

Ist das Heil weiter als das? Schlief3t es gesellschaftspolitische Befreiung
ein?

Die Katholiken lenkten die Aufmerksamkeit auf die drei Dimensionen
der Evangelisation, die Evangelii Nuntiandi miteinander verbindet. Es sind
dies die anthropologische Dimension, in der Menschlichkeit immer in einer
konkreten Situation gesehen wird, die theologische Dimension, in der der
einheitliche Plan Gottes in Schpfung und Erlésung gesehen wird, und die
evangelische, in der der Dienst der Nichstenliebe (Weigerung, das mensch-
liche Elend zu iibersehen) im Licht der Geschichte vom barmherzigen Sa-
mariter gesehen wird.

Wir sind uns alle darin einig, dass die wesentliche Bedeutung der Er-
rettung durch Christus in der Wiederherstellung der zerbrochenen Bezie-
hung zwischen der siindigen Menschheit und dem rettenden Gott liegt und
dass sie deshalb nicht als ein zeitlich beschranktes und materielles Projekt
verstanden werden kann, das Evangelisation tiberfliissig macht.

Diese Wiederherstellung der Menschheit ist eine wahrhaftige ,,Befrei-
ung" von versklavenden Méchten. Dieses Werk hat jedoch in Lateiname-
rika eine weiterreichende und spezielle Bedeutung bekommen. Sicher
schlieBt Gottes Plan, tiber den er in der Schrift spricht, auch die Versch-
nung der Menschen mit ihm und untereinander ein.
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Die gesellschaftspolitischen Konsequenzen, die Gottes Heilshandeln
durch Christus hat, haben sich im Laufe der Geschichte gezeigt und zeigen
sich immer noch. Besondere Probleme (z. B. Sklaverei, Verstiddterung, Be-
ziehung zwischen Kirche und Staat, Volksreligiositit) miissen jeweils so-
wohl in ihrem speziellen Umfeld als auch im Rahmen des umfassenden Pla-
nes Gottes verstanden werden, wie er in der Schrift offenbart ist und von
der gldubigen Gemeinschaft durch das Wirken des Geistes erfahren wird.

Anhang: Die Rolle Marias in der Erlésung

Katholiken wiirden die Frage nach Maria lieber im Rahmen der Kirche als
im Rahmen des Heils bedenken. Sie halten sie fiir eine siindlose Frau, weil
sie bei der Inkarnation vom Geist iiberschattet (Luk 1,35) und am Pfingst-
tag mit dem Geist getauft wurde (Apg 1,14f,; 2,1-4). Sie représentiert somit
alle Christen, die durch den Geist lebendig gemacht wurden. Katholiken
nennen sie ein ,,Vorbild“ oder ein ,Modell“ der Kirche.

Der Grund, warum wir den Abschnitt iiber Maria im Kapitel ,,Das Evan-
gelium vom Heil“ belassen haben (allerdings als Anhang), ist der, dass
Evangelikale die groRRten Schwierigkeiten mit der Lehre {iber Maria im Zu-
sammenhang mit dem Heil haben und wir ihre Funktion in ERCDOM II be-
handelten.

Die Stellung Marias im Heilsschema war immer ein empfindliches
Problem zwischen Katholiken und Evangelikalen. Wir haben versucht, ihm
rechtschaffen zu begegnen.

a. Die Auslegung der Schrift

Das Problem wirft die schon behandelte Frage, wie wir die Schrift gebrau-
chen und auslegen, in akuter Form auf. Wir stimmen darin {iberein, dass
biblische Exegese mit der Suche nach der ,,wortlichen* Bedeutung als dem,
was der Autor meinte, beginnt. Wir sind uns ferner darin einig, dass einige
Texte auch eine , geistliche* Bedeutung haben, die zwar auf der wortlichen
fult, aber dariiber hinausgeht, weil sie vom géttlichen, nicht notwendi-
gerweise vom menschlichen Autor beabsichtigt wurde (z. B. Jes 7,14). Diese
Bedeutung nennt man meist sensus plenior. Der Unterschied zwischen Ka-
tholiken und Evangelikalen liegt in dem MaR, in dem die geistliche von der
wortlichen Bedeutung getrennt werden darf. Wir stimmen beide darin
tiberein, dass dort, wo kein ausdriickliches Schriftzeugnis vorliegt, eine
Uberpriifung von Verstiegenheiten der Ausleger nétig ist. Wir stimmen
auch darin iiberein, dass diese Priifung anhand des Kontextes erfolgen
muss, wobei es um den unmittelbaren Kontext ebenso geht wie um die



42 Der Dialog Gber Mission zwischen Evangelikalen und der RKK (1977-1984)

ganze Schrift, die eine Einheit ist. Katholiken sagen jedoch, dass die Schrift
im Licht der lebendigen, sich entwickelnden Tradition der Kirche gelesen
werden muss und dass die Kirche die Vollmacht hat festzustellen, was die
wahre Bedeutung der Schrift ist. In Bezug auf Maria gestehen Katholiken
dementsprechend zu, dass die Marienverehrung eine nachapostolische
Praxis ist, fligen aber hinzu, dass sie eine berechtigte Entwicklung war.
Evangelikale glauben dagegen, dass sie ungerechtfertigter Weise in die ré-
misch-katholische Auslegung der Schrift hineingetragen wurde.

b. Maria und die Errettung

In einer der Sitzungen von ERCDOM II unter dem Titel ,,Die Stellung Marias
in Heil und Mission* gaben Evangelikale eine Antwort auf das apostolische
Schreiben Papst Paul VI. Marialis Cultus (Die Verehrung Marias) von 1974.
Die evangelikalen Teilnehmer des Dialogs baten um eine Erklarung zweier
Formulierungen, die ihnen zu mindestens oberfldchlich besehen Maria
eine aktive und teilnehmende Rolle am Heilswerk zuzuschreiben schienen.

Die erste (I.5) beschreibt die Weihnachtszeit als eine verlangerte Erin-
nerung an Marias ,,gottliche, jungfrauliche und heilsbringende Mutter-
schaft”. Die Evangelikalen fragten, in welchem Sinne Marias Mutterschaft
»heilbringend” genannt werden kénne. Katholiken antworteten darauf,
dass die Erklarung des Begriffes im Text selbst zu finden sei, ndmlich, dass
sie durch ihre gehorsame Antwort auf Gottes Ruf ,,den Retter in die Welt
brachte”.

Der zweite Abschnitt (1.15) bezieht sich auf den ,,einzigartigen Platz*,
der Maria im christlichen Gottesdienst zusteht, und zwar nicht nur als
»heilige Mutter Gottes®, sondern als ,,wiirdige Gefdhrtin des Erlgsers*.
In welchem Sinn kann Maria berechtigterweise als ,,wiirdige Gefahrtin
des Erlosers” beschrieben werden, fragten die Evangelikalen. Sicher
nicht in dem Sinn, dass sie selbst keine Erlosung gebraucht hitte, ant-
worteten die Katholiken. Im Gegenteil, sie wurde selbst durch den Tod
ihres Sohnes errettet. In ihrem Fall bedeutete ,,Errettung® jedoch nicht
die Vergebung der Siinden, sondern, dass sie wegen ihrer Vorherbestim-
mung zur ,Mutter Gottes“ vor der Erbsiinde und somit vor dem Siindi-
gen Uiberhaupt bewahrt wurde (,,unbefleckte Empfingnis®). Wegen ihrer
einmaligen Verbindung zu ihm als Mutter kann sie aber tatséchlich als
Gefdhrtin des Erlosers beschrieben werden. Das Wort sollte jedoch kei-
nen Anstof erregen, weil auch wir ,,Gefdhrten des Erlgsers” sind. Wir
sind ndmlich Empfinger seiner Erlésung und Vermittler, durch deren
Gebet, Vorbild, Opfer, Dienst, Zeugnis und Leiden seine Erldsung ande-
ren verkiindigt wird.
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Diesen Erkldrungen hielten die Evangelikalen zwei Dinge entgegen.
Zum einen hielten sie die Sprache immer noch fiir zweideutig und fanden
diese Zweideutigkeit besonders ungliicklich in der zentralen Frage des
Heils. Zum anderen hatten sie das Empfinden, dass die gesamte katholi-
sche Betonung der Rolle Marias in der Errettung iibertrieben ist, weil die
Apostel Johannes und Paulus das Geheimnis der Inkarnation entfalten,
um Christus den Sohn, nicht um Maria, die Mutter zu verherrlichen. Zu-
gleich stimmten sie ohne Umschweife zu, dass Maria in den Kindheitsge-
schichten des Lukas das einzigartige Privileg erhilt, die Mutter des Hei-
landes zu sein, und in diesem Zusammenhang als ,Begnadete” und
»Gesegnete unter den Frauen“ (1,28+42) bezeichnet wird. Wenn Evange-
likale also ihrer Haltung des sola scriptura gerecht werden wollen, miissen
sie ihre Hemmungen, die sie vielleicht haben, {iberwinden und solche
Texte getreu auslegen.

Unsere Diskussion konzentrierte sich auch auf den Begriff ,,mitwir-
ken“. In Lumen Gentium wird in Kapitel VIII zum Beispiel ausgesagt, dass
von Maria zu Recht gelehrt wird, dass sie ,,in freiem Glauben und Gehor-
sam zum Heil der Menschen mitgewirkt hat* (56, KKK, S. 189); und dane-
ben: ,,Die Einzigkeit der Mittlerschaft des Erldsers im geschopflichen Be-
reich schlieft eine unterschiedliche Teilnahme an der einzigen Quelle in
der Mitwirkung nicht aus, sondern ein“ (62, KKK, S. 193). Die Evangelikalen
stimmten zu, dass der Begriff , Mitarbeit* mit Gott biblisch ist (z. B. ,,seine
Mitarbeiter®, 2 Kor 6,1), wiesen aber darauf hin, dass sich dies auf eine
Partnerschaft zwischen Gott und Mensch bezieht, an der wir durch die Ver-
kiindigung, nicht aber durch die Herbeifiihrung des Heils beteiligt sind. Dem
stimmten die Katholiken zu. Das ,,Mitwirken* zwischen Christus und uns
kann ihrer Meinung nach niemals bedeuten, dass wir irgend etwas Chris-
tus oder seinem Werk hinzufiigen kdnnen, weil er in sich selbst vollkom-
men ist und sein Werk das Ziel erreicht hat. Es bedeutet stattdessen, dass
wir an den Wohltaten dessen teilhaben, was er getan hat (nicht was wir
tun), und dass wir (allein durch sein Geschenk wie im Falle Marias) uns
selbst ihm in Dankbarkeit als Opfer bringen, um unser Leben in seinem
Dienst zu verbringen und von ihm als Werkzeug seiner Gnade gebraucht
zuwerden (siehe Gal 1). Die Evangelikalen waren dadurch erleichtert, auch
wenn sie immer noch das Gefiihl hatten, dass der Gebrauch des Wortes
,Mitwirken* in diesem Sinne unangebracht ist.

Wir bedachten auch das Wort mediatrix ,,Mittlerin“. Die Evangelikalen
reagierten verstdndlicherweise - ebenso wie einige Katholiken - heftig auf
die Anwendung dieses Wortes auf Maria. Sie bestanden darauf, dass Maria
nicht so bezeichnet werden darf, weil die Mittlerschaft allein Christus ge-
biihrt. Als Antwort stellten die Katholiken klar, dass das Wort (bzw. seine
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griechische Entsprechung) zwar seit dem 5. Jahrhundert gebraucht wurde,
das Zweite Vatikanische Konzil aber, obwohl sich einige Bischéfe fiir seine
Aufnahme in den Text einsetzten, das Wort bewusst vermied. Es erscheint
nur einmal und dort lediglich in einer Auflistung der traditionellen Titel
Marias. Dartiber hinaus wird Christus im selben Abschnitt von Lumen Gen-
tium zweimal als ,,einziger Mittler” gemdR 1 Tim 2,5+6 angesprochen (60-
62, KKK, S. 191-193) und zweimal ist von seiner ,,einzigen Mittlerschaft*
die Rede, der, wie hinzugefiigt wird, Marias miitterlicher Dienst ,,nichts
abtrigt und nichts hinzufiigt” (62, KKK, S. 193).

Das Schlussdokument der Pueblakonferenz von Lateinamerika (Die
Evangelisierung in der Gegenwart und in der Zukunft Lateinamerikas,
Stimmen der Weltkirche 8, Bonn, 1979) enthilt einen langen Abschnitt
»Maria, Mutter und Vorbild der Kirche“ (Paragraphen 282-303) und wurde
von den Evangelikalen zitiert. Nach der Erkldrung in Paragraph 293 (S. 64)
,lebt die unbefleckte Jungfrau jetzt im Mysterium der Dreifaltigkeit, wo sie
die Herrlichkeit Gottes rithmt und fiir die Menschen bittet“. Evangelikale
fanden diesen Ausdruck beunruhigend, und auch nicht alle Katholiken wa-
ren wegen seiner Mehrdeutigkeit gliicklich iiber ihn (wenn ,leben*, wort-
lich ,,versenken®, iiberhaupt eine richtige Ubersetzung des spanischen
Limmersa“ darstellt, woriiber es einige Diskussion gab). Katholiken erkldr-
ten, dass der Gedanke bei Marias ,,Leben” in der Dreifaltigkeit der ist, dass
sie die Tochter des Vaters, die Mutter des Sohnes und der Tempel des Hei-
ligen Geistes ist (wobei alle drei Ausdriicke in Lumen Gentium 53, KKK, S.
187 gebraucht werden). Zusitzlich stellten sie klar, dass weder das Pue-
bladokument noch der volkstiimliche Ausdruck der Marienfrommigkeit
normativ fiir den katholischen Glauben iiber Maria sind, sondern das 8.
Kapitel von Lumen Gentium (KKK, S. 130-132), der dogmatischen Konstitu-
tion iiber die Kirche des Zweiten Vatikanischen Konzils.

Die Erkldrung und Versicherungen der Katholiken beruhigten bis zu
einem gewissen Grad die Sorge der Evangelikalen. Trotzdem blieb ein ge-
wisses Unbehagen. Zum einen hielten sie die traditionelle Betonung der
Stellung Marias in der Errettung (z. B. als ,,Neue Eva“, die lebenspendende
Mutter) immer noch fiir unvereinbar mit dem bescheideneren Platz, den
sie im Neuen Testament einnimmt. Zweitens erschien ihnen das Vokabu-
lar, das in Bezug auf Maria benutzt wird, auf jeden Fall zweideutig und
moglicherweise sogar irrefiihrend. Ist es nicht tiberaus wichtig, fragten sie,
besonders bei der zentralen Lehre des Heils durch Christus allein jeden
Ausdruck zu vermeiden, der ausfiihrliche Erklidrungen erfordert (selbst
wenn er durch lange Tradition geheiligt ist). Sollten wir uns nicht lieber
auf eine Sprache beschrinken, die klar und unzweideutig Christus zum
Mittelpunkt hat?
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Gleichzeitig sind Katholiken durch das beunruhigt, was ihnen auf Sei-
ten der Evangelikalen als eine uniibersehbare Vernachldssigung des Plat-
zes erscheint, den Gott Maria in der Heilsgeschichte und im Leben der Kir-
che gegeben hat.

4. Unsere Antwort im Heiligen Geist auf
das Evangelium

1) Das Werk des Heiligen Geistes

Diese Antwort hédngt jedoch nicht von der Anstrengung des Menschen ab,
sondern von der Initiative des Heiligen Geistes. In der Heiligen Schrift wird
festgestellt: ,,Aus Gnade seid ihr errettet durch Glauben, und das nicht aus
euch, Gottes Gabe ist es; nicht aus Werken, damit niemand sich rithme*
(Eph 2,8+9). Demzufolge gibt es eine trinitarische Dimension in der Ant-
wort eines Menschen: Es ist der Vater, der gibt; seine kostbarste Gabe ist
sein Sohn, Jesus Christus, fiir das Leben der ganzen Welt (Joh 6,33); und es
ist der Heilige Geist, der unsere Herzen und Sinne &ffnet, so dass wir an-
nehmen und verkiindigen kénnen, dass Jesus Christus der Herr ist (1 Kor
12,3), und als seine Jiinger leben. Das bedeutet: Der Heilige Geist biirgt da-
fiir, dass das Heil, das der Vater in Jesus Christus begann, in uns auf per-
sonliche Weise wirksam wird.

Wenn Menschen eine Bekehrung erleben, erleuchtet der Heilige Geist
ihr Verstiandnis, so dass Jesus Christus als die Wahrheit bekannt werden
kann, die selbst vom Vater offenbar gemacht wurde (Joh 14,6). AuRerdem
macht der Heilige Geist bekehrte Menschen zu neuen Geschdpfen, die am
ewigen Leben des Vaters und des Sohnes teilhaben (Joh 11,25+26). Dariiber
hinaus versetzt er bekehrte Menschen durch die Gaben des Glaubens, der
Hoffnung und der Liebe in die Lage, bereits einen Vorgeschmack auf das
Reich Gottes zu bekommen, das vollstdndig verwirklicht werden wird,
wenn der Sohn alle Dinge dem Vater iibergibt (1 Kor 15,28).

Also muss das Werk des Heiligen Geistes bei der christlichen Bekehrung
als Fortsetzung seines vorhergehenden erschaffenden und erlgsenden
Handelns durch die Geschichte hindurch gesehen werden. Tatsdchlich war
der Heilige Geist am Anfang beim Schépfungsakt gegenwirtig (Gen 1,2). Er
wird fortwihrend als gottlicher Lebensodem ausgesandt, durch den alles
erschaffen wurde und das Antlitz der Erde erneuert wird (Ps 104,29+30).
Obwohl alle Menschen durch den Leben spendenden Geist Gottes beein-
flusst werden, ist das neuerschaffene Werk des Heiligen Geistes nach dem
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Siindenfall der Menschheit insbesondere im Alten Testament, das durch
ihn inspiriert wurde, konkret bekundet worden. Um dem géttlichen Plan,
die Menschheit neu zu erschaffen, den Boden zu bereiten, lehrte der Hei-
lige Geist zuerst die Patriarchen, Gott zu fiirchten und Gerechtigkeit zu
iiben. Und um sein Volk Israel zu versammeln und es zum Halten des Bun-
des zuriickzubringen, bot der Heilige Geist Richter, Konige und Weise auf.
Dariiber hinaus kiindigten die Propheten unter der Leitung des Geistes an,
dass er, der Heilige Geist, ein neues Herz erschaffen und neues Leben ver-
leihen werde, indem er in einzigartiger Weise auf Israel ausgegossen wird
und durch Israel auf die ganze Menschheit (Hes 36,24-28; Joel 3,1+2).

Das neuschaffende Wirken des Heiligen Geistes erreichte seinen Héhe-
punkt in der Fleischwerdung Jesu Christi, der als der Neue Adam mit dem
Heiligen Geist ohne Beschriankung erfiillt war (Joh 3,34). Weil Jesus Chris-
tus der bevorzugte Trager des Heiligen Geistes war, ist er der eine, der den
Heiligen Geist fiir die Wiedergeburt der Menschen verleiht: ,,Auf welchen
du sehen wirst den Geist herniederfahren und auf ihm bleiben, dieser ist
es, der mit Heiligem Geiste tauft“ (Joh 1,33). Durch seinen Tod fiir eine siin-
dige Menschheit und durch seine Himmelfahrt zur Herrlichkeit vermittelt
Jesus Christus den Heiligen Geist allen, die sich zu ihm bekehren, das heif3t
ihn durch den Glauben als ihren personlichen Herrn und Heiland aufneh-
men. Dieses neue Leben in Jesus Christus durch den Heiligen Geist wird
durch die Taufe und durch die Zugehérigkeit zum Leib Christi, der Kirche,
sichtbar gemacht. Dariiber hinaus bezeugt der Heilige Geist durch seine
Innewohnung in bekehrten Personen, dass sie Miterben ewiger Herrlich-
keit mit Christus sind.

2) Bekehrung und Taufe

Wir waren gemeinsam von der Entdeckung einer beachtlichen Uberein-
stimmung tiberrascht, dass BuRe und Glaube, Bekehrung und Taufe, Wie-
dergeburt und Aufnahme in eine christliche Gemeinschaft alle zusammen-
gehdren, obwohl die Notwendigkeit bestand, sich mit ihrer entsprechenden
Stellung in der Heilsordnung auseinanderzusetzen.

~Bekehrung* bezeichnet eine erste Hinwendung zu Jesus Christus in
Bufle und Glauben mit Blick auf das Erlangen der Stindenvergebung, der
Gabe des Heiligen Geistes und der Eingliederung in die Kirche, was uns al-
les durch die Taufe verbrieft wird (Apg 2,38+39). Der Begriff ,,fortwihrende
Bekehrung® (wenn er gebraucht wird) muss aus diesem Grund verstanden
werden als auf unsere tégliche BuRe als Christen, unsere Antwort auf neue
gottliche Herausforderungen und unsere schrittweise Umgestaltung in
das Bild Christi durch den Geist (2 Kor 3,18) bezogen. Dariiber hinaus stel-
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len einige, die in einem christlichen Zuhause aufgewachsen sind, fest, dass
sie wiedergeborene Christen sind, ohne dass sie sich an eine bewusste Be-
kehrung erinnern kénnen.

Wir sind uns einig, dass die Taufe niemals, weder in der Theologie noch
in der Praxis, vom Kontext der Bekehrung isoliert werden darf. Sie gehort
wesentlich zum Gesamtvorgang von Bulle, Glauben, Wiedergeburt durch
den Heiligen Geist und Zugehdrigkeit zur Bundesgemeinschaft, der Kirche.
Eine groRe Anzahl Evangelikaler (vielleicht sogar die Mehrheit) praktizie-
ren allein die ,Glaubenstaufe”. Das heilt, sie taufen nur die, die Jesus
Christus als ihren Heiland und Herrn personlich angenommen haben, und
sie betrachten die Taufe sowohl als das &ffentliche Bekenntnis des Glau-
bens des Bekehrten als auch als die bildliche Darstellung (im Untertauchen
in das Wasser) seines oder ihres Todes und Auferstehens in Christus. Die
Praxis der Kindertaufe (sie wird von einigen Evangelikalen praktiziert, von
anderen abgelehnt) setzt sowohl voraus, dass die Eltern glaubig sind und
ihre Kinder im christlichen Glauben erziehen, als auch, dass die Kinder
spéater selber zu bewusster Bulle und zum Glauben kommen werden.

Wir sind auf beiden Seiten dariiber froh, dass der gesamte Vorgang der
Errettung das Werk Gottes durch den Heiligen Geist ist. In genau diesem
Zusammenhang verstehen die Katholiken den Ausdruck ex opere operato in
Beziehung zur Taufe. Er bedeutet nicht, dass die Sakramente mechanisch
oder automatisch wirken. Seine Absicht ist eher, die Errettung als souve-
ranes Werk Christi - im Unterschied zum pelagianischen oder semipelagi-
anischen Vertrauen in die Fahigkeiten des Menschen - zu betonen.

Es gibt noch eine weitere Dimension des Werkes des Heiligen Geistes in
unserer Antwort auf das Evangelium, hinsichtlich deren wir zunehmend
hellhérig geworden sind und von der wir glauben, dass sie in unser Ver-
stdndnis vom Werk des Geistes in der Mission hineingehort.

Im Lichte der biblischen Lehre, insbesondere im Epheserbrief, aber
auch im Blick auf die Einsichten, die durch christliche Missionserfahrun-
gen gewonnen wurden, glauben wir, dass, obwohl die Offenbarung Jesu
Christi als die Wahrheit durch den Heiligen Geist in sich selbst vollstandig
in der Heiligen Schrift vorliegt, er die Kirche trotzdem in ein noch véllige-
res Verstindnis dieser Offenbarung hineinfiihren will. So freuen wir uns
dariiber, dass wir in den verschiedenen kulturellen Umgebungen, in denen
Minner und Frauen wahrend der beinahe 20 Jahrhunderte christlicher Ge-
schichte durch den Heiligen Geist befahigt wurden, auf das Evangelium zu
antworten, die vielen verschiedenen Seiten des einzigartigen Herrn Jesus
Christus, des Heilandes der ganzen Menschheit, wahrnehmen konnen.

% vgl. Eph 3,10; 3,18; 4,13.
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Folglich hoffen wir, dass der Heilige Geist uns 6ffnet fiir solche neuen
und tieferen Einsichten in die Bedeutung Jesu Christi, die er uns so, wie
es ihm gefillt, durch verschiedene Auspragungen des christlichen Lebens
in unseren christlichen Gemeinschaften und auch in der menschlichen
Gesellschaft vermitteln will. Von der Gesellschaft wiinschen wir uns
ernstlich, dass Gott in ihr eine Antwort auf das Evangelium in Gestalt von
Bekehrung, Taufe und Eingliederung in den Leib Christi, die Kirche, her-
vorbringen wird.

3) Kirchenmitgliedschaft

Bekehrung und Taufe sind das Tor zu der neuen Gemeinschaft mit Gott,
obwohl Evangelikale zwischen den sichtbaren und unsichtbaren Seiten
dieser Gemeinschaft unterscheiden. Sie betrachten die Bekehrung als Mit-
tel des Zugangs zur unsichtbaren Kirche und die Taufe als geeignetes Mit-
tel des Zugangs zur sichtbaren Kirche. Beide Seiten stimmen darin {iber-
ein, dass die Kirche durch Lernen, Anbetung, Gemeinschaft, Heiligkeit,
Dienst und Evangelisation gekennzeichnet sein sollte (Apg 2,42-47). Dar-
tiber hinaus ist das Leben in der Kirche durch Hoffnung und Liebe als Folge
der AusgieRBung des Heiligen Geistes gekennzeichnet: ,,Die Hoffnung aber
ldsst nicht zuschanden werden, denn die Liebe Gottes ist ausgegossen in
unsere Herzen durch den Heiligen Geist, der uns gegeben worden ist*
(R6m 5,5). Der Heilige Geist bewirkt und bewahrt unsere Antwort auf den
lebendigen Christus. Durch die Kraft des Heiligen Geistes wurde die Einheit
der Menschheitsfamilie, die durch die Siinde zerriittet worden war, mit
dem Erscheinen des neuen Menschen Stiick fiir Stiick wiederhergestellt
(Eph 2,15).

Das Problem der Kirchenmitgliedschaft wurde in unserem Dialog zur
delikaten und schwierigen Frage der Bekehrung derjenigen, die bereits ge-
tauft sind. Wie sollen wir {iber ihre Taufe urteilen? Welcher Kirche sollen
sie sich anschlieRen?

Diese praktische Frage kann schwere Probleme in der Beziehung zwi-
schen Katholiken und Evangelikalen aufwerfen. Sie ist besonders in Gegen-
den wie etwa Lateinamerika akut, wo sehr viele getaufte Katholiken seit
ihrer Taufe eine sehr schwache Beziehung zur katholischen Kirche hatten.

Wenn solche Katholiken eine Bekehrung erlebt haben, heiRen zahlrei-
che evangelikale Kirchen sie in ihrer Mitte willkommen, ohne sie noch ein-
mal zu taufen.

Manche Baptistenkirchen und einige andere Kirchen wiirden jedoch
auf der Taufe dieser Bekehrten bestehen. Sie taufen auch protestantische
Neubekehrte, die die Kindertaufe erhalten haben.
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Dann existiert da noch das umgekehrte Problem von protestantischen
Christen, die Mitglieder der katholischen Kirche werden méochten. Seit
dem Zweiten Vatikanischen Konzil sieht die Katholische Kirche andere
Christen in erster Linie als ,,Briider* an, nicht als Bekehrungsobjekte. Weil
aber die romisch-katholische Kirche der Meinung ist, dass die eine Kirche
Christiin ihr in einer einzigartigen Art und Weise weiterbesteht, glaubt sie
weiterhin, dazu berechtigt zu sein, andere Christen in ihre Mitte aufzu-
nehmen. Eine solche Mitgliedschaft wird nicht als erster Schritt zur Ret-
tung betrachtet. Dennoch sieht man ihn als einen weiteren Schritt zum
geistlichen Wachstum. Heute wird betrichtliche Miihe darauf verwandt zu
gewdhrleisten, dass solch ein Schritt nicht unter falschem Druck und aus
unwiirdigen Griinden getan wird. Mit anderen Worten, man vermeidet die
,Proselytenmacherei im falschen Sinne. Vorausgesetzt, es gibt einen ge-
wissen Beweis fiir eine giiltige Taufe, wird die Frage nach der Wiedertaufe
gar nicht erst gestellt.

Kirchenmitglieder benétigen die fortwdhrende Starkung durch die
Gnade Gottes. Katholiken und Evangelikale verstehen jedoch die Gnade et-
was unterschiedlich. Katholiken betrachten sie mehr als géttliches Leben,
Evangelikale eher als gottliche Giite. Beide Seiten sind sich darin einig, dass
es ein vollig freies Geschenk des Vaters ist, dass wir mit Christus vereinigt
und befdhigt werden, durch die Kraft des Heiligen Geistes wie Christus zu
leben. Beide Seiten fassen ferner die Eucharistie (oder das Mahl des Herrn)
als ein Sakrament (oder eine Verordnung) der Gnade auf. Katholiken be-
kennen die Realprésenz des Leibes und Blutes Jesu Christi. Sie betonen das
Geheimnis Christi und seines Heils, das durch das Wirken des Heiligen
Geistes unter dem sakramentalen Zeichen” gegenwirtig und wirksam
wird. Evangelikale dagegen betrachten das Sakrament (je nach kirchlicher
Tradition unterschiedlich) als Mittel, durch welches Christus uns segnet,
indem er uns in die Gemeinschaft mit ihm selbst hineinnimmt, indem wir
seines Todes bis zu seinem Wieder kommen gedenken (1 Kor 11,26).

Trotz des Fehlens vollstdndiger Ubereinstimmung, das wir so eben be-
schrieben haben, gehen Evangelikale und Katholiken darin einig, dass die
Eucharistie geistliche Speise und geistlicher Trank ist (1 Kor 10,3+4.16),
weil der einigende Geist in diesem Sakrament am Werk ist. Als ein Ge-
dichtnis des Neuen Bundes ist die Eucharistie ein bevorzugtes Zeichen, in
dem die rettende Gnade Christi besonders zum Ausdruck kommt und/oder
den Christen bereitgestellt wird. In der Eucharistie ldsst der Heilige Geist
die Worte, die Jesus beim letzten Abendmahl sprach, in der Kirche wirksam

% Die Konstitution iiber die heilige Liturgie (Sacrosanctum Concilium) 7+47, KKK,

S. 54-55+67-68.
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werden, und er versichert den Christen, dass sie im Brotbrechen und im
Austeilen des Kelches durch ihren Glauben auf das engste mit Christus und
untereinander vereinigt sind.

4) Heilsgewissheit

Unter Evangelikalen war es traditionell iiblich, nicht nur die Errettung als
ein gegenwirtiges Geschenk zu betonen, sondern auch die Heilsgewiss-
heit, iiber die sich diejenigen freuen konnen, die das Heil erlangt haben.
Sie zitieren z. B. gern 1 Joh 5,13:,,Dies habe ich euch geschrieben, damit ihr
wisst, dass ihr ewiges Leben habt, die ihr an den Namen des Sohnes Gottes
glaubt.“ DemgemiR beginnt das ewige Leben jetzt in uns durch den Geist
des auferstandenen Christus, weil wir ,,in ihm auch mit auferweckt sind
durch den Glauben an die wirksame Kraft Gottes, der ihn aus den Toten
auferweckt hat“ (Kol 2,12). Dennoch stehen wir im tiglichen Leben in der
Spannung zwischen dem, was uns bereits gegeben ist, und dem, was wir
noch als VerheiBung erwarten, denn ,,euer Leben ist verborgen mit dem
Christus in Gott. Wenn der Christus, unser Leben, geoffenbart werden
wird, dann werdet auch ihr mit ihm geoffenbart werden in Herrlichkeit*
(Kol 3,3+4).

Katholiken und Evangelikale sind sich darin einig, dass die einzig
Grundlage fiir Gewissheit das objektive Werk Christi ist; diese Grundlage
triigt den Gldubigen in keiner Weise.

Wir sprechen dennoch in etwas unterschiedlicher Weise iiber das Werk
Christi und beziehen es je anders auf die praktische Frommigkeit. Evange-
likale beziehen sich auf das ,,vollendete” Werk Christi am Kreuz und griin-
den ihr Vertrauen vollstdndig darauf. Katholiken sprechen auch vom Werk
Christi als ,,ein fiir alle Mal*“ vollbracht; sie betrachten es deshalb als un-
wiederholbar. Dennoch verstehen sie es so, dass das einzigartige, ,.ein fiir
alle Mal* vollbrachte Werk Christi durch die Eucharistie vergegenwartigt
wird und dass sie auf diese Weise eine gegenwartige Beziehung dazu be-
wahren. Die Beziehung zu Christi vollendetem Werk, an der sich Evangeli-
kale erfreuen, wird durch den Glauben aufrechterhalten, aber es ist ein
Glaube an das, was getan wurde, und was getan wurde, wird nie wieder neu
dargestellt.

Katholiken und Evangelikale nehmen beide echte Glaubenserfahrun-
gen fiir sich in Anspruch, die ein Bewusstsein der Gegenwart Gottes und
einen Vorgeschmack der geistlichen Realitdten miteinschlieRen. Dennoch
glauben die Evangelikalen, dass jene sichtbare Freude in Christus, die ihre
Gewissheit ihnen geschenkt hat, den Katholiken manchmal fehlt. Katholi-
ken dagegen halten Evangelikale manchmal fiir nicht gentigend aufmerk-
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sam bezliglich der neutestamentlichen Warnungen vor Oberhebung. Au-
Rerdem nehmen Katholiken fiir sich in Anspruch, in Bezug auf die Unzu-
verldssigkeit religioser Erfahrungen realistischer als Evangelikale zu sein.
Die gegenwirtige Erfahrung fiihrt Evangelikale selten dazu, an ihrer Erret-
tung zu zweifeln, aber Katholiken wissen, dass die Seele auch ihre dunklen
Stunden hat.

Zusammenfassend lieRe sich sagen, dass Evangelikale in den Augen der
Katholiken als pessimistischer erscheinen hinsichtlich der menschlichen
Natur vor der Bekehrung, aber als optimistischer danach, wahrend Evan-
gelikale das Gegenteil von den Katholiken behaupten. Katholiken und
Evangelikale stimmen gemeinsam darin {iberein, dass Heilsgewissheit e-
her eine Gewissheit des Glaubens darstellt (Hebr 10,22) als eine Gewissheit
der Erfahrung und dass das Ausharren bis ans Ende eine unverdiente Gabe
Gottes ist.

5. Die Kirche und das Evangelium

Die Evangelikalen haben aus ihrer Betonung des Wertes des einzelnen her-
aus traditionellerweise die Lehre von der Kirche vernachlissigt. Dieser Ge-
genstand wurde jedoch nicht in unserem Dialog vernachlissigt. Wir stell-
ten fest, dass wir durch einige bestimmte Uberzeugungen tiber die Kirche
ebenso wie in unserer Verpflichtung ihr gegentiber verbunden sind. Wir
waren zudem in der Lage, uns hinsichtlich einer vierfdltigen Beziehung
zwischen der Kirche und dem Evangelium zu einigen.

I) Die Kirche ist Bestandteil des Evangeliums

Es war von Anfang an Gottes Erldsungsabsicht, sich ein Volk fiir sich selbst
herauszurufen. Als er Abraham berief, verhief er ihm, alle Nationen durch
seine Nachkommenschaft zu segnen. Er hat seine Verheilung wahr ge-
macht. Denn alle, die auf Christus hin vereinigt sind, sowohl Heiden als
auch Juden, sind Abrahams geistliche Kinder und haben an den verheife-
nen Segnungen Anteil.*®

Diese wunderbare neue Tatsache, insbesondere das Abbrechen des
Trennungszaunes zwischen Juden und Heiden und die Erschaffung einer
einzigen neuen Menschheit, war das Kernstiick des Evangeliums des Pau-
lus (Eph 2,14+15). Er nannte es ,,das Geheimnis Christi“, das er, nachdem es
ihm kundgetan worden war, anderen verkiinden musste (Eph 3,3-9).

% 7.B.ROm 4, Gal 3.



52 Der Dialog tiber Mission zwischen Evangelikalen und der RKK (1977—-1984)

Sowohl Evangelikale als auch Katholiken sind sich ihres fritheren Ver-
sagens in ihrem Verstindnis der Kirche bewusst. Katholiken richteten ihr
Hauptaugenmerk gewdhnlich auf die Kirche als einer hierarchischen In-
stitution. Aber mittlerweile (seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil) ha-
ben sie eine neue Perspektive gewonnen, indem sie die wichtigen bibli-
schen Bilder betonen, wie z. B. das Bild von dem Volk Gottes. Evangelikale
haben zeitweise ein iibertrieben individualistisches Evangelium gepredigt:
,Christus starb fiir mich“. Dies ist zwar richtig (Gal 2,20), aber weit von der
ganzen Wahrheit entfernt, dass Christus sich fiir uns gegeben hat ,,damit
er sich selbst ein Eigentumsvolk reinigte ...“ (Tit 2,14). So stimmen Katho-
liken und Evangelikale darin iiberein, dass die Kirche als Leib Christi Be-
standteil des Evangeliums ist. Das bedeutet, dass die frohe Botschaft Gottes
die Absicht einschlieRt, durch Christus fiir sich ein neues, erldstes, verei-
nigtes und internationales Eigentumsvolk zu schaffen.

2) Die Kirche ist Frucht des Evangeliums

Die erste deutliche Proklamation der guten Nachricht in der Kraft des Hei-
ligen Geistes hatte als Ergebnis die versammelte Gemeinschaft des Volkes
Gottes, die Kirche (Apg 2,39-42). Das wurde zum Muster flir spitere apos-
tolische und missionarische Bestrebungen fiir das Evangelium. Bedingung
fir die Zugehdrigkeit zur Gemeinschaft ist BuRe (insbesondere tiber die
Siinde des Unglaubens und der Ablehnung Christi) und Glaube an den
Herrn Jesus Christus, die im Empfang der Taufe in seinem Namen (Apg
2,38) bezeugt werden. Die Wohltat der Zugehdrigkeit zur Kirche schlieRt
auch die personliche Freude iiber die Stindenvergebung und die Teilhabe
am neuen Leben des Heiligen Geistes ein (Apg 2,38+39; 1 Kor 12,13).

Von Anfang an war die Gemeinschaft des Volkes Gottes gekennzeich-
net durch Hingabe an die Lehre der Apostel, an Gemeinschaft (ein Beitrag,
der sich zu praktischen Liebesdiensten ausweitete) an das Brotbrechen
(das Mahl des Herrn) und an die Gebete oder den 6ffentlichen Gottesdienst
(Apg 2,42). Zu dieser glaubenden, anbeten den, fiirsorgenden und Zeugnis ge-
benden Gemeinschaft ,,tat der Herr téglich hinzu, die gerettet werden soll-
ten” (Apg 2,47).

Evangelikale neigten im GroRen und Ganzen dazu, die personliche Er-
rettung so stark zu betonen, dass sie beinahe den Blick fiir die zentrale
Stellung der Kirche verloren. Die Vermehrung der evangelistischen Orga-
nisationen und Vereinigungen, die nicht auf der Grundlage der Kirche ar-
beiten, hat zu dieser Verzerrung beigetragen. Dennoch besteht der wach-
sende Wunsch zur Korrektur. Wohin das Evangelium auch gelangt, bringt
es ndmlich Frucht in der Ausdehnung und dem Wachstum der Kirche.
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3) Die Kirche ist Verkorperung des Evangeliums

Schon das Leben der Kirche als Gottes neue Gemeinschaft wird selbst ein
Zeuge des Evangeliums. ,.Das Leben der Gemeinschaft erhilt seine volle
Bedeutung erst, wenn es Zeuge wird, Bewunderung und Bekehrung her-
vorruft und wenn es zur Verkiindigung und Predigt der guten Nachricht
wird.“” So ist die Kirche das Zeichen der Kraft und der Gegenwart Jesu, das
Licht Christi, das sichtbar leuchtet, um alle Menschen zu diesem Licht hin-
zubringen.”

Als Bruderschaft von Gemeinschaften auf der ganzen Welt ist die Kir-
che ,,ein Volk, das durch die Einheit des Vaters, des Sohnes und des Heili-
gen Geistes zur Einheit geworden ist“ (Cyprian). Dies war der Grund, wa-
rum Jesus in die Welt kommen musste und weshalb die lebendige
Gemeinschaft der Glaubigen untereinander und mit dem Herrn des Lebens
die Verkiindigung sein muss, die die Herzen der Menschen zum Glauben
bewegt (Joh 13,34+35; 17,23).

An jedem Ort spricht die Gemeinschaft der Glaubigen zur Welt durch
ein echtes, christliches Leben der Hingabe an Gott in einer unzerstdrbaren
Gemeinschaft und zugleich in der Hingabe an den Nichsten, mit unbe-
grenztem Eifer (1 Petr 2,12).

Es ist zudem die Gemeinschaft des Friedens, die Juden und Heiden ver-
einigt, in der durch die Macht des gebrochenen Leibes Christi die Feind-
schaft, die vormals wie eine trennende Mauer zwischen ihnen stand, ab-
gebrochen und eine einzige neue Menschheit ins Leben gerufen wurde
(Eph 2,15+16). Die Kirche kann nicht wirklich rechtschaffen das Evange-
lium der Versshnung predigen, wenn sie nicht selbst ganz offensichtlich
eine versShnte Gemeinschaft darstellt.

Es ist eine Gemeinschaft, die den gehorsamen Herrn, der den Tod fiir
uns auf sich nahm, gegenwirtig macht. Sie ist auf ihn gegriindet (Eph 2,20),
er ist ihr Herr (Eph 1,22), und ihre Vollmacht, von ihm zu sprechen, rithrt
von der Art und Weise her, in der die Gemeinschaft in allen ihren Gliedern
und in ihrem &ffentlichen Leben seinen Gehorsam gegeniiber dem Ret-
tungsplan Gottes nachvollzieht.

Diese Einheit, Heiligkeit, Liebe und dieser Gehorsam sind das wirkliche
Zeichen dafiir, dass Christus nicht ein anonymer oder weit entfernter Herr
ist. Dies sind die Merkmale der an Gott iibergebenen Gemeinschaft, und sie
sprechen von der frohen Botschaft der Errettung in Jesus Christus.

7 Evangelii Nuntiandi, a.a.0. (Anm. 7).

2 Lumen Gentium 1., KKK, S. 123ff.
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4) Die Kirche ist Vermittlerin des Evangeliums

Dass die Kirche eine Vermittlerin des Evangeliums sein muss, ergibt sich
aus ihrem inneren Leben. Die Kirche, die das Wort empfingt, muss es auch
weitertragen (1 Thess 1,5-8). Die Kirche, die seine Botschaft sichtbar ver-
kdrpert, muss sie auch verbal verkiinden.

Erstens setzt die Kirche die Mission des Christus fort und dehnt sie
aus.”

Zweitens erhielt die Kirche den Befehl Christi, seine Zeugen in der Kraft
des Heiligen Geistes bis zu den Enden der Erde zu sein (Apg 1,8).

Drittens verkiindigt die Kirche die Botschaft in der Vollmacht des Herrn,
der ihr die Kraft des Heiligen Geistes verliehen hat. Hinsichtlich der geeig-
neten Triger dieser Vollmacht bestehen Meinungsverschiedenheiten zwi-
schen Evangelikalen und Katholiken. Fiir die Evangelikalen ist der Vermitt-
ler der Botschaft die ganze Gemeinschaft der Glaubigen, die fiir diese
Aufgabe durch diejenigen ausgeriistet wird, die zum Hirtendienst berufen
sind (Eph 4,11+12). Fiir Katholiken ist die Aufgabe der Evangelisation eben-
falls dem Volk Gottes zu eigen. Allerdings glauben sie, dass die Bischéfe eine
besondere Rolle und Verantwortung dafiir haben, fiir diese Aufgabe das Le-
ben der Gemeinschaft zu ordnen und als Nachfolger des Amtes aus der apos-
tolischen Zeit die frohe Botschaft des Reiches Gottes predigen sollen.

Zusammenfassend liele sich sagen, dass die Kirche und das Evange-
lium untrennbar miteinander verbunden sind. Es ist uns unmdglich, an ei-
nen Teil ohne den andern zu denken. Gottes Absicht, eine neue Gemein-
schaft durch Christus ins Leben zu rufen, ist an sich schon ein wichtiges
Element der guten Nachricht. Die Kirche ist sowohl die Frucht als auch die
Ubermittlerin des Evangeliums, da es das Werk des Evangeliums ist, dass
die Kirche sich ausdehnt, und das Werk der Kirche, dass das Evangelium
sich verbreitet. Vor allem mangelt dem Evangelium Glaubwiirdigkeit und
der Kirche Wirksamkeit im Zeugnis, wenn nicht die Kirche das Evangelium
verkorpert, indem es ihm sichtbar Fleisch und Blut verleiht.

Christen erkennen mehr und mehr dieses durch die Spaltungen unter
ihnen verursachte Fehlen eines vollstindig glaubwiirdigen, wirkungsvol-
len Zeugnisses. Sie glauben, dass Christus in jedem Zeitalter alle seine Jiin-
ger gerufen hat, Zeugnis fiir ihn und das Evangelium bis zu den Enden der
Erde abzulegen (Apg 1,8). Dennoch sind sich die, die sich zu solch einer
Jiingerschaft bekennen, iiber die Bedeutung des einen Evangeliums nicht
einig und gehen ihre verschiedenen Wege, als ob Christus zerteilt wire
(1Kor 1,13).

»  Joh 20,21-22; vgl. Mt 28,16-20; Lk 24,46-49.
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Sicher waren die Spaltungen und Trennungen unter Christen oft auf
gewissenhaft festgehaltene Uberzeugungen zuriickzufiihren. Die Einheit
unter Christen darf nicht auf Kosten der christlichen Wahrheit angestrebt
werden. Nichtsdestoweniger stehen die Trennungen und ihre Ursachen
dem Willen Jesu Christi entgegen, der sein Volk in Wahrheit und Liebe ver-
einigt sehen mochte. Sie behindern auch die Verkiindigung seiner guten
Nachricht der Verséhnung. Deshalb ruft das Evangelium die Kirche dazu
auf, sich in Wahrheit, Heiligkeit und Einigkeit erneuern zu lassen, damit
sie in gleicher Weise wirkungsvoll auch fiir die Mission erneuert werden
moge.

6. Evangelium und Kultur

Dem Einfluss der Kultur auf Evangelisation, Bekehrung und Aufbau der
Kirche wird als Gegenstand von groRer missiologischer Wichtigkeit zu-
nehmende Beachtung geschenkt. Der Willowbank-Bericht iiber Evange-
lium und Kultur (1978) definiert Kultur als ,,zusammenhingendes System
von Glaubensformen (im Blick auf Gott, die Wirklichkeit oder die letzte
Sinndeutung), von Werten (was wahr, gut, schén und maRgeblich ist), von
Sitten (wie man sich verhalten, in Beziehung zu anderen stehen, reden,
beten, sich kleiden, arbeiten, spielen, Handel treiben, pflanzen, essen soll
usw.) und von Institutionen, die diese Glaubensvorstellungen, Werte und
Sitten zum Ausdruck bringen (Regierung, Gerichtsbarkeit, Tempel und
Kirchen, Familie, Schule, Krankenhaus, Fabrik, Laden, Vereinigungen,
Clubs usw.). Dieses System verbindet eine Gesellschaft und verleiht ihr ein
Gefiihl von Identitdt, Wiirde, Sicherheit und Bestand“*. So betrachtet
durchdringt die Kultur das gesamte Leben der Menschen. Es ist fiir Chris-
ten unentbehrlich, ihren Stellenwert richtig zu erkennen.

Es wird anerkannt, dass Evangelikale und Katholiken von einem unter-
schiedlichen Hintergrund herkommen. Evangelikale neigen dazu, die Dis-
kontinuitit, Katholiken, die Kontinuitdt zwischen dem unerldsten und
dem erlésten Menschen zu betonen. Tatsdchlich werden aber beide Beto-
nungen eingeschrinkt. Die Aussage der Diskontinuitdt wird beschrankt
durch die evangelikale Anerkennung des Bildes Gottes im Menschen, die
Aussage der Kontinuitdt durch die katholische Erkenntnis, dass der
Mensch und die Gesellschaft durch die Siinde verunreinigt sind. Die
Lausanner Verpflichtung fasste diese Spannung folgendermallen zusam-

% Der Willowbank-Report, Paragraph 2, S. 42 in: Lausanne geht weiter, Neuhausen-

Stuttgart, 1980.
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men: ,,Weil der Mensch Gottes Geschopf ist, birgt seine Kultur Schonheit
und Giite in reichem MaRe. Weil er aber gefallen ist, wurde alles durch
Siinde befleckt. Manches geriet unter ddmonischen Einfluss.“*!

Wir haben uns in besonderer Weise auf die Stellung der Kultur in vier
Bereichen konzentriert - in der Bibel, in kulturiiberschreitenden Evange-
lisationen, in der Bekehrung und im Aufbau der Kirchen.

1) Kultur und Bibel

Wir haben bereits bekriftigt, dass die Bibel das Wort Gottes durch Worte
von Menschen ist. Da wir uns klar machten, dass menschliche Sprache und
menschliche Gedankenformen menschliche Kulturen widerspiegeln, sa-
hen wir die Notwendigkeit, zwei Hauptfragen zu untersuchen:

a) Wie waren die Autoren der Bibel ihren Kulturen gegeniiber einge-
stellt?
b) Wie sollen wir auf die kulturelle Bedingtheit der Bibel reagieren?

Um die Antwort auf die erste Frage zu geben, haben wir das Neue Testa-
ment betrachtet. Seine Botschaft gelangt zu uns aus dem Umfeld der Welt
des ersten Jahrhunderts mit seinen eigenen Bildern und Begriffen und ist
demzufolge in den Kontext der Kultur dieser Welt eingebettet. Die Kultur
wurde so zum Triger der christlichen Botschaft.

Dennoch gab es in dieser Kultur des ersten Jahrhunderts Elemente, de-
nen die Christen und die Kirche aus Gehorsam gegen ihren Herrn Jesus un-
ter allen Umstdnden widerstehen mussten. Zwischen der neuen Gemein-
schaft und der sie umgebenden Kultur wurden klare Trennungslinien
gezogen. Gleichzeitig genossen die Christen und die Kirche die neue Frei-
heit in Christus, welche sie in die Lage versetzte, zwischen den Elementen
der Kultur, die sie als glaubensfeindlich zuriickweisen mussten, und den-
jenigen, die mit ihrem Glauben vereinbar waren und aus diesem Grund be-
jaht werden konnten, zu unterscheiden. Die Verblendung, die Christen
dazu verleitet, das Bdse zu dulden und/oder das Gute in ihrer Kultur zu
tibersehen, ist eine fortwdhrende Versuchung.

Die andere Frage betraf unsere Reaktion auf die kulturellen Gegeben-
heiten der Schrift. Diese zerfdllt in zwei Unterfragen, die unsere méoglichen
Antworten zum Ausdruck bringen. Erstens: Sind die biblischen Formulie-
rungen (von denen wir bereits festgestellt haben, dass sie normativ sind)
so sehr von spezifischen kulturellen Gegebenheiten geprigt, dass sie nicht

1 Die Lausanner Verpflichtung, a.a.0. (Anm. 6), Paragraph 10, S. 14.
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dazu geeignet sind, auf anderen kulturellen Schaupldtzen ihre Funktion zu
erfiillen? Oder anders gesagt: Hat die biblische Inspiration (die Evangeli-
kale und Katholiken gemeinsam anerkennen) auch die kulturellen Um-
stdnde zur Norm erhoben? Die Alternative ist zu fragen, ob die offenbarte
Lehre normativ ist, so dass sie in anderen kulturellen Umstinden wieder
neu ausgedriickt werden kann. Wir glauben, dass letzteres der Fall ist und
dass eine solche Neuanwendung oder Ubersetzung in die Verantwortung
sowohl der Missionare in anderen Kulturen als auch der 6rtlichen Kirchen-
fihrer fallt.

2) Kultur und Evangelisation

Christliche Missionare befinden sich in einer herausfordernden trans-kul-
turellen Situation, die eigentlich sogar drei Kulturen umfasst. Sie kommen
selbst aus einer bestimmten Kultur, sie reisen zu Menschen, die in einer
anderen Kultur aufgewachsen sind, und sie bringen das biblische Evange-
lium, das urspriinglich in einer dritten Kultur formuliert wurde. Wie wird
die Wechselwirkung dieser Kulturen ihre Evangelisation beeinflussen?
Und wie kdnnen sie der Bibel treu und gleichzeitig relevant fiir die 6rtliche
Kultur sein?

In der Geschichte der Mission dieses Jahrhunderts ist ein Fortschritt
erkennbar.

Die verschiedenen Zuginge zu diesem Problem konnen folgenderma-
Ren zusammengefasst werden:

a) In der ersten Periode brachten die Missionare zusammen mit dem
Evangelium viel kulturelles Beiwerk aus ihrer eigenen Situation
mit. Dadurch wurde die Kultur, anstatt wie im Neuen Testament
Mittel der Verkiindigung zu sein, zu ihrem Hindernis. Nebenséch-
lichkeiten der Lehre und des Handelns wurden gelehrt, als wiren
sie Hauptsachen, und ein Kulturchristentum wurde gepredigt, als
wire es das Evangelium.

b) In der zweiten Periode wurde das Evangelium {ibersetzt und der
Kultur entsprechend zum Ausdruck gebracht (beziiglich Sprache,
Gedankenwelt, kiinstlerischer Symbole und Musik). Das kulturelle
Beiwerk wurde beiseitegelassen. Die ortliche Kultur wurde nicht
vernachléssigt, sondern respektiert und wo immer méglich zur bes-
seren Weitergabe des Evangeliums benutzt. Mit einem Wort, das
Evangelium wurde , kontextualisiert®.

c) Entsprechend bemiihen sich die Missionare in der Gegenwart das
biblische Evangelium und die Erfahrung eines Lebens in Christus
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weiterzugeben. Sie sind bestrebt, die Menschen, zu denen sie ge-
kommen sind, mit ihrer Weltanschauung und ihrem Lebensstil
ernst zu nehmen, damit sie ihren eigenstindigen Weg finden, die
Errettung durch Christus zu erfahren und auszudriicken. Diese Art
der Evangelisation versucht beides zu sein: treu gegeniiber der bib-
lischen Offenbarung und anwendbar fiir die Kultur der Menschen.
Es wird also beabsichtigt, Schrift, Kontext und Erfahrung in eine
fruchtbare Beziehung zueinander zu bringen, um das Evangelium
wirkungsvoll darzulegen.

3) Kultur und Bekehrung

Es ist uns klar, dass Bekehrung BuRe einschliet und dass Bulle ein Abwen-
den vom alten Leben ist. Aber von welchen Bestandteilen seines alten Le-
bens muss sich ein Bekehrter abwenden? Bekehrung darf nicht einfach nur
Abkehr von der ,,Siinde* sein, wie sie eben gerade in einer bestimmten Kul-
tur verstanden wird. SchlieRlich haben verschiedene Kulturen auch ver-
schiedene Auffassungen, was Siinde ist. Wir miissen diesen Aspekt des Plu-
ralismus erkennen. Sowohl zur Zeit der Bekehrung eines Menschen, als
auch wihrend er als Christ reif wird, brauchen Missionare und Kirchenlei-
ter iiberall groRe Weisheit, um zwischen Moral und Kultur zu unterschei-
den, also zwischen dem, was auf der einen Seite vom Evangelium, auf der
anderen Seite von Gewohnheit und Sitte gefordert oder verurteilt wird.
Die BuRe der Bekehrung sollte ein Abwenden nur von den Dingen sein, die
das Evangelium verurteilt.

4) Kultur und Gemeindeaufbau

Ebenso wie in allen Bereichen, die wir bisher erwidhnt haben, miissen Mis-
sionare auch im Bereich des Gemeindeaufbaus jeden kulturellen Imperia-
lismus vermeiden; d. h. sie diirfen der Kirche nicht die Formen fremder
Kulturen aufzwingen. Wie das Evangelium, so muss auch die Kirche in die
Kultur eingepflanzt werden.

Wir stimmen alle darin iiberein, dass es der Sinn des ,,Einheimischwer-
dens* oder der ,Einpflanzung in die Kultur* ist, die Christen vor Ort zu
gleichwertigen Gliedern des Leibes Christi zu machen. Sie sollen nicht den
Eindruck bekommen, dass Christsein mit Verwestlichung und mit dem
Verwerfen der eigenen Kultur und nationalen Herkunft gleichbedeutend
ist. Dasselbe Prinzip trifft auch auf den Westen zu, wo Christwerden allzu
oft eine Eingliederung in den Mittelstand bedeutete.
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Es gibt eine Anzahl Bereiche, in denen jede Kirche die Erlaubnis haben
sollte, ihre eigene Identitdt zu entwickeln. Der erste ist die Frage nach be-
stimmten Formen der Organisation, insbesondere was die Gemeindelei-
tung betrifft. Auch wenn Katholiken und Evangelikale eine unterschiedli-
che Einstellung zur Autoritit und ihrer Ausiibung haben, stimmen wir
darin {iberein, dass in jeder christlichen Gemeinschaft (besonders in einer
neuen) Autoritit in einem Geist des Dienens ausgeiibt werden muss. ,,Ich
aber bin in eurer Mitte wie der Dienende*, sagte Jesus (Lk 22,27). Wie die
Leiterschaft zum Ausdruck kommt, wird entsprechend den verschiedenen
Kulturen unterschiedlich sein.

Der zweite Bereich ist der der kiinstlerischen Kreativitit, z. B. in Kir-
chenarchitektur, Malerei, Symbolen, Musik und Drama. Ortliche Kirchen
wollen ihre christliche Identitdt mit kiinstlerischen Formen ausdriicken,
die ihre 6rtliche Kultur widerspiegeln.

Ein dritter Bereich ist die Theologie. Jede Kirche sollte das theologische
Nachdenken iiber die Bestrebungen ihrer Kultur férdern und versuchen,
eine Theologie zu entwickeln, die diese zum Ausdruck bringt, allerdings in
einer Art und Weise, die die biblische Offenbarung anwendet, nicht kom-
promittiert.

Eine Kirche, die versucht, kulturell einheimisch zu werden, wird mit
zwei Problemen konfrontiert, ndmlich dem Provinzialismus und dem
Synkretismus. Der ,,Provinzialismus“ macht die 6rtliche Kultur einer be-
stimmten Kirche in einem solchen AusmaR geltend, dass sie sich von ande-
ren Kirchen trennt, ja diese sogar verwirft. Wir stimmen darin iiberein, dass
neue Ausdrucksweisen des 6rtlichen Gemeindelebens niemals den Zusam-
menhalt mit der groReren christlichen Gemeinschaft zerstéren diirfen.

»Synkretismus* ist der Versuch, das biblische Evangelium mit Elemen-
ten der ortlichen Kultur zu vereinen, die irrig oder bose und deswegen mit
ihm unvereinbar sind. Die wahre Beziehung des Evangeliums zur Kultur
besteht aber in einer Unterscheidung: einige Kulturelemente werden ver-
urteilt und andere willkommen geheiflen. Die Kriterien, die das Evange-
lium auf die verschiedenen Elemente und Formen anwendet, schlieen die
Frage ein, ob sie unter dem Urteil der Herrschaft Christi stehen und ob sie
die Frucht des Geistes aufweisen.

Man muss anerkennen, dass jeder Ausdruck christlicher Wahrheit un-
angemessen ist und verdreht werden kann. Daraus folgt die Notwendigkeit
des gegenseitigen respektvollen Dialogs iiber die relativen Verdienste al-
ter und neuer Formen im Licht sowohl der biblischen Offenbarung als auch
der Erfahrung der groReren Glaubensgemeinschaft.

Das Zweite Vatikanische Konzil hat sich diesen wichtigen Problemen
gewidmet. Es erkannte, dass es in jeder Kultur einige Elemente gibt, die
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von ,,der Ansteckung des Bosen* ,befreit” ,,und ... ihrem Urheber Chris-
tus zuriickgegeben* werden sollten, ,,der die Herrschaft des Teufels zer-
schldgt und die vielfiltige Bosheit iiblen Tuns in Schranken hilt. Was an
Gutem in Herz und Sinn der Menschen oder auch in den jeweiligen Riten
und Kulturen der Vélker keimhaft angelegt sich findet, wird folglich
nicht blof zerstort, sondern gesund gemacht, tiber sich hinausgehoben
und vollendet ...“*

Daher geht es nicht darum, Dinge zu {ibernehmen, die aus der von Sa-
tan beherrschten Welt kommen, sondern darum, sie fiir Christus zuriick-
zugewinnen. Sie so zu iibernehmen, wie sie sind, wére Synkretismus. ,,Zu-
rickgewinnung” erfordert auf der anderen Seite vier Schritte: a) die
Auswahl gewisser Elemente aus der eigenen Kultur; b) die Zuriickweisung
anderer Elemente, die mit dem Wesen des biblischen Glaubens unverein-
bar sind; c) die Reinigung der ausgewihlten und iibernommenen Elemente
von allem Unwiirdigem,; d) die Integration dieser Elemente in den Glauben
und das Leben der Kirche.

Das kommende Zeitalter ist in unser gegenwirtiges Zeitalter derart
eingebrochen, dass es unserem Leben sowohl Gnade als auch Gericht
bringt. Es schneidet durch jede Kultur hindurch. Das Zweite Vatikanische
Konzil nahm auf diese Diskontinuitit Bezug und betonte zudem die Not-
wendigkeit, ,,die geistigen Vorziige und Anlagen eines jeden Volkes oder
einer jeden Zeit* zu festigen, zu vervollkommnen und in Christus wieder-
herzustellen.”

Denn Jesus Christus ist der Herr aller, und unser hochster Wunsch ge-
geniiber jeder Kultur ist der, ,,jeden Gedanken unter den Gehorsam Christi
gefangen zu nehmen* (2 Kor 10,5).

7. Moglichkeiten des gemeinsamen Zeug-
nisses

Wir wenden uns in unserem letzten Kapitel von der theologischen Unter-
suchung zum praktischen Handeln. Wir haben deutlich gemacht, wo wir
tibereinstimmen und wo nicht. Wir wollen nun dariiber nachdenken, was
wir gemeinsam tun konnen und was nicht. Weil unsere Diskussion dieser
Frage unvollstdndig blieb, muss das, was nun folgt, noch weiterentwickelt
werden.

52 Das Dekret iiber die Missionstétigkeit der Kirche (Ad Gentes) 9, KKK, S. 618.
3 Gaudium et spes 58, KKK, S. 511.
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1) Woas uns eint und was uns trennt

Wir haben versucht, uns den Problemen, die Katholiken und Evangelikale
trennen, mit Ehrlichkeit und Offenheit zu stellen. Wir haben sie nicht ig-
noriert und nicht heruntergespielt oder gar verniedlicht, weil sie wirklich
da und in einigen Fillen sehr ernst zu nehmen sind.

Gleichzeitig haben wir erkannt und erfahren, dass die Mauern, die uns
trennen, nicht bis zum Himmel reichen. Es gibt vieles, das uns eint, und
manches in der andersartigen Verwirklichung des christlichen Glaubens
und Lebens, was wir schitzen gelernt haben. Wir haben uns in unserem
Dialog nicht mit der organisatorischen Einheit der Kirchen beschiftigt,
sondern mit den Méglichkeiten des gemeinsamen Zeugnisses. Das meinen
wir, wenn wir von Einheit sprechen.

Um damit anzufangen: Wir erkennen in uns und in den anderen einen
festen Glauben an Gott, den Vater, den Sohn und den Heiligen Geist. Dieser
Glaube ist fiir uns mehr als eine Uberzeugung, er ist eine Verpflichtung.
Wir sind iiber den Sohn durch den Heiligen Geist zum Vater gekommen
(Eph 2,18).

Wir erkennen auch an, dass das Evangelium Gottes gute Nachricht tiber
seinen Sohn Jesus Christus ist (R6m 1,1-3), iiber seine Géottlichkeit und sein
Menschsein, sein Leben und seine Lehre, seine Taten und Verheiungen,
seinen Tod und seine Auferstehung und iiber das Heil, das er einmal voll-
bracht hat und nun anbietet. Dariiber hinaus ist Jesus Christus unser Retter
und unser Herr, weil er der Gegenstand unseres persdnlichen Vertrauens,
unserer Anbetung und unserer Erwartung ist. Ja, Glaube, Hoffnung und
Liebe sind seine Geschenke an uns, die er uns frei darbietet. Ohne unser
eigenes Verdienst.

Hinzu kommt, dass Gottes Wort und Geist dieses neue Leben in uns
nihren. Wir sehen in dem anderen ,,die Frucht des Geistes: Liebe, Freude,
Friede, Langmut, Freundlichkeit, Giite, Treue, Sanftmut, Enthaltsamkeit*
(Gal 5,22). Kein Wunder, dass Paulus im selben Text mit der Ermahnung
fortfahrt: , Lasst uns nicht nach eitler Ehre trachten, indem wir einander
herausfordern, einander beneiden* (V. 26).

Es gibt daher unter uns Ansidtze zur Einheit, auch wenn sie noch un-
vollkommen sind.

Trotzdem bleiben einige Trennungen bestehen, sogar in einigen Leh-
ren von Bedeutung, was wir in den vorhergehenden Kapiteln unseres Be-
richtes deutlich gemacht haben. Unser Glaube hat (wie er es auch soll) in
uns feste Uberzeugungen hervorgebracht; einige vereinen uns, andere
trennen uns. Gerade die Festigkeit unserer Uberzeugungen hat uns nicht
nur im gegenseitigen Respekt zusammengebracht, sondern auch schmerz-
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liche Spannungen verursacht. Das war der Preis fiir unsere Begegnung.
Versuche, diese Unterschiede zu versshnen oder auszuldschen, wiren
kein echter Dialog, sondern eine Karikatur davon gewesen. Dasselbe gilt
auch fiir jeden Versuch, unsere Unterschiede zu vergréRern oder zu ver-
zerren. Wir bekennen, dass in der Vergangenheit Mitglieder beider Seiten
schuldig wurden, indem sie die andere falsch darstellten. Die Ursache da-
fiir waren entweder Trégheit im Studieren, fehlende Bereitschaft zuzuho-
ren, oberfldchliche Urteile oder einfach Vorurteile. Wann immer wir das
taten, haben wir ein falsches Zeugnis gegen unseren Nichsten abgelegt.

Das ist also die Situation. Tiefe Wahrheiten einen uns bereits in Chris-
tus. Aber wirkliche und wichtige Uberzeugungen trennen uns noch. Ange-
sichts dessen fragen wir: was konnen wir gemeinsam tun?

2) Gemeinsames Zeugnis

,»Zeugnis* bezeichnet im Neuen Testament normalerweise das einzigartige
Zeugnis der apostolischen Augenzeugen, die iiber Jesus das weitersagen
konnten, was sie gesehen und gehért hatten. Es wird auRerdem auch all-
gemeiner fiir alle Christen gebraucht, die Christus aufgrund ihrer persén-
lichen Erfahrung mit ihm und in Antwort auf seinen Befehl anderen Men-
schen empfehlen. Wir gebrauchen das Wort hier aber in einem noch
weiteren Sinn als jedes christliche Handeln, das auf Christus hinweist, ein
Gebrauch, der durch die beiden Dokumente gebrduchlich wurde, die der
Okumenische Rat der Kirchen und die rémisch-katholische Kirche unter
den Titeln ,,Gemeinsames Zeugnis und Proselytismus“ (1970) und ,,Ge-
meinsames Zeugnis* (1980) miteinander erarbeitet haben.

a. Gemeinsames Zeugnis in der Bibeliibersetzung
und -veroéffentlichung

Es ist von groller Bedeutung, dass Katholiken und Protestanten in jeder
Landessprache eine Einheitsiibersetzung haben. Unterschiedliche Uber-
setzungen fordern das gegenseitige Misstrauen, gegenseitig anerkannte
Texte fordern das Vertrauen und erméglichen gemeinsames Bibelstu-
dium. Die United Bible Societies (Vereinigte Bibelgesellschaften) haben auf
diesem Gebiet einen wertvollen Dienst geleistet und die englische Ein-
heitsiibersetzung (R.S.V.), die 1973 verdffentlicht wurde, war ein Schritt
vorwirts im katholisch-protestantischen Verhiltnis.

Die Aufnahmen der Apokryphen (Biicher, die wihrend des ersten und
zweiten Jahrhunderts vor Christus in Griechisch geschrieben wurden),
die die rémisch-katholische Kirche als Bestandteil der Bibel ansieht, hat
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sich als Problem herausgestellt. In einigen Landern fiihlten sich Evange-
likale nicht frei, diese Ubersetzungen zu gebrauchen. Die United Bible
Societies und das Sekretariat fiir die Einheit der Christen haben in dieser
Frage einige Richtlinien veréffentlicht*, die empfehlen, die Apokryphen
als eigenen Teil vor dem Neuen Testament zu drucken und als ,,deutero-
kanonisch” zu bezeichnen. Unter diesen Umstdnden glauben viele Evan-
gelikale, eine Einheitsiibersetzung benutzen zu kénnen, auch wenn sie
ein volliges Auslassen der Apokryphen vorziehen wiirden.

b. Gemeinsames Zeugnis im Gebrauch von Medien

Auch wenn wir in der Zuginglichkeit einer Einheitsiibersetzung die grofte
Notwendigkeit sahen, waren wir uns in der Erkenntnis einig, wie wichtig
gerade christliche Literatur und christliche audiovisuelle Hilfsmittel sind.
Es ist insbesondere von grolem Wert, wenn der Einheitstibersetzung ge-
meinsame Bibelstudienhilfen an die Seite gestellt werden. In einigen Tei-
len der Erde sind Atlanten und Handbiicher, Worterbiicher und Kommen-
tare zur Bibel sowie Erkldrungen fiir das tédgliche Bibelstudium in einer
Form zuginglich, die keine denominationellen oder kirchlichen Einseitig-
keiten kennt. Dasselbe gilt fiir christliche Filme und Kurzfilme. Evangeli-
kale und Katholiken kénnen Nutzen daraus ziehen, wenn sie sich mit den
Materialien des anderen vertraut machen, um sie zu gebrauchen, wann
immer es moglich ist.

Zusitzlich wird in einigen Landern den Kirchen die Gelegenheit gege-
ben, das nationale Radio oder Fernsehen fiir christliche Programme zu ge-
brauchen. Wir empfehlen, dass besonders in Lindern, in denen die Chris-
ten eine kleine Minoritdt innerhalb der Gesamtbevélkerung bilden, die
rémisch-katholische Kirche, die protestantischen Kirchen und speziali-
sierte Organisationen zusammenarbeiten, statt sich gegenseitig Konkur-
renz in der Entwicklung passender Programme zu machen.

c. Gemeinsames Zeugnis im Dienst an der Gesellschaft

Das Angebot der Wohlfahrt unterscheidet sich stark von Land zu Land. Ei-
nige Regierungen stellen grofziigig soziale Dienste zur Verfiigung, auch
wenn dabei die geistliche Dimension meist zu vermissen ist; Christen kén-
nen dann Glaube, liebendes Mitfithlen und Hoffnung in einen ansonsten
sdkularen Dienst einbringen. In anderen Lindern ist die staatliche Vor-
sorge unzureichend oder ungleich verteilt. In einer solchen Situation ha-

3 Guiding Principles for Interconfessional Cooperation in Translating the Bible, 1968.
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ben die Kirchen eine besondere Verantwortung, die groten Liicken zu er-
kennen, und miissen versuchen, sie zu fiillen. In vielen Fillen begriifSt die
Regierung den kirchlichen Beitrag.

Im Namen Christi konnen Katholiken und Evangelikale der menschli-
chen Not gemeinsam dienen, indem sie Katastrophenhilfe fiir durch Flut,
Hungersnot und Erdbeben Geschddigte leisten und Fliichtlingslager stel-
len, Stadt- und Dorfentwicklung fordern, die Hungrigen speisen, die
Kranken heilen, fiir Altere und Sterbende sorgen, fiir Ehen Anleitung, Be-
reicherung und Versshnung anbieten, Schwangerschaftsberatung und
Unterstiitzung von Alleinerziehenden ermdglichen, Ausbildungsmdog-
lichkeiten fiir Analphabeten und Arbeitsbeschaffungsmanahmen fiir
Arbeitslose schaffen und junge Menschen aus der Drogenszene sowie
junge Middchen aus der Prostitution herausholen. Es gibt, so scheint es,
keinerlei Rechtfertigung dafiir, dass getrennte katholische und evangeli-
kale Projekte mit rein humanitdrem Charakter organisiert werden, aber
jede Menge Griinde dafiir, sie zusammen auszufithren. Auch wenn uns der
Glaube noch zum Teil trennt, eint uns doch die Nichstenliebe.

d. Gemeinsames Zeugnis in sozialem Denken und Handeln

Ein neues christliches Nachdenken iiber die brennenden sozialen Prob-
leme, denen die moderne Welt begegnet, ist dringend nétig. Die rémisch-
katholische Kirche hat auf diesem Gebiet bemerkenswerte Arbeit geleistet,
nicht zuletzt durch die Sozial-Enzykliken der letzten Pdpste. Die Evangeli-
kalen fangen erst neuerdings an, das aufzuholen, was sie Jahrzehnte ver-
nachléssigt haben. Wir sollten zu unserem gegenseitigen Nutzen die
christliche Sozialdebatte gemeinsam durchfiihren. Wir brauchen ein kla-
res und vereintes christliches Zeugnis angesichts solcher Herausforderun-
gen wie dem atomaren Wettriisten, der wirtschaftlichen Ungleichheit zwi-
schen Nord und Siid, der Umweltkrise und der Revolution der sexuellen
Moral.

Ob eine gemeinsame Gesinnung uns zu gemeinsamem Handeln fihrt,
wird groftenteils davon abhidngen, inwieweit die Regierungen unserer
Linder demokratisch oder autokratisch sind und ob sie von christlichen
Werten oder von einer dem Evangelium feindlich gegeniiberstehenden
Ideologie beeinflusst werden. Wo ein Regime unterdriickerisch herrscht
und eine prophetische Stimme der Christen nétig ist, sollte es eine einzige
Stimme sein, die fiir beide, Katholiken und Protestanten, spricht. Solch ein
gemeinsames Zeugnis konnte auch Anregungen fiir die Frage nach Frie-
den, Gerechtigkeit und Abriistung liefern; die Heiligkeit der Geschlechter,
der Ehe und des Familienlebens bezeugen; zur Reform der freiziigigen Ab-
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treibungsgesetze auffordern; Menschenrechte und Religionsfreiheit ver-
teidigen, den Gebrauch von Folter anklagen und fiir Gefangene aus Gewis-
sensgriinden kdmpfen; christlich-moralische Werte im 6ffentlichen Leben
und in der Erziehung der Kinder férdern; versuchen, rassische und ge-
schlechtliche Diskriminierung zu beseitigen; zur Erneuerung der verkom-
menen Innenstddte beitragen und Unehrlichkeit und Korruption gegen-
libertreten. Es gibt eine ganze Menge von Bereichen, iiber die Katholiken
und Evangelikale gemeinsam nachdenken und in denen sie gemeinsam
handeln kénnen. Unser Zeugnis wird stirker sein, wenn es ein gemeinsa-
mes Zeugnis ist.

e. Gemeinsames Zeugnis im Dialog

Das Wort ,,Dialog” hat fiir verschiedene Leute unterschiedliche Bedeutun-
gen. Einige Christen halten Dialog automatisch fiir einen Kompromiss, weil
darin die fehlende Bereitschaft zum Ausdruck komme, die offenbarte Wahr-
heit zu vertreten, die nur verkiindigt werden kann. Fiir uns ist ,,Dialog* aber
ein aufrichtiges und ernsthaftes Gesprich zwischen Einzelpersonen oder
Gruppen, bei dem jede Seite darauf vorbereitet ist, der anderen in Achtung
zuzuhGren mit der Absicht, sie besser zu verstehen. Darin sehen wir nichts
Kompromissartiges. Im Gegenteil glauben wir sogar, dass es gerade christ-
lich ist, dass wir uns personlich begegnen, anstatt unsere Isolation zu be-
wahren und einander gleichgiiltig zu sein, und dass wir auf die eigenen
Worte des anderen héren, anstatt uns auf Berichte aus zweiter Hand zu ver-
lassen. In einem echten Dialog werden wir uns bemiihen, nicht nur auf-
merksam auf das zu horen, was der andere sagt, sondern auch auf das, was
hinter den Worten an Beweggriinden liegt, die fiir wichtig gehalten werden.
In diesem Prozess werden die Karikaturen voneinander korrigiert.

Wir glauben, dass die fruchtbarste Art des evangelikal-romisch-katho-
lischen Dialogs im gemeinsamen Bibelstudium besteht. Wie dieser Bericht
deutlich macht, sehen niamlich beide Seiten die Bibel als Gottes Wort an
und erkennen die Notwendigkeit an, sie zu lesen, zu studieren, ihr zu glau-
ben und zu gehorchen. Durch das Wort Gottes werden wir, erleuchtet vom
Heiligen Geist, sicher zu gréRerem Einverstdndnis gelangen.

Wir glauben auch, dass ein evangelikal-romisch-katholischer Dialog
tiber die grofRen theologischen und ethischen Fragen nétig ist, die in allen
Kirchen diskutiert werden. Ein Austausch von Gastdozenten an den theo-
logischen Seminaren kdnnte besonders fruchtbar sein.

Ein ehrlicher und giitiger Dialog ist fiir alle die, die daran teilnehmen,
forderlich; er bereichert unseren Glauben, vertieft unser Verstandnis und
festigt und klart unsere Uberzeugungen. Er ist auch selbst ein Zeugnis, so-
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fern er den Wunsch zur Verséhnung ausdriickt, und bis dahin die Liebe
zum Ausdruck bringt, die auch die ein schlieRt, mit denen wir nicht iiber-
einstimmen.

Dariiber hinaus kann ein theologischer Dialog zu gemeinsamen Erkla-
rungen flihren, besonders in Bezug auf die ungldubige Welt oder solche
neuen theologischen Entwicklungen, die der Kultur ihrer Zeit mehr ver-
danken als der Offenbarung oder der christlichen Tradition. Wohl iiber-
legte und gemeinsame Erkldrungen von Katholiken und Evangelikalen
kénnten einen gewichtigen Beitrag zur gegenwirtigen theologischen Dis-
kussion leisten.

f. Gemeinsames Zeugnis in der Anbetung

Das Wort ,,Anbetung” (Gottesdienst) wird in einer groRen Bedeutungs-
spanne gebraucht fiir alles, angefangen von spontanen Gebeten, zu denen
sich ,,zwei oder drei* im Namen Christi in einem Haus treffen, bis hin zum
offiziellen liturgischen Gottesdienst in der Kirche.

Wir glauben, dass Evangelikale und Katholiken nicht davor zuriick-
schrecken sollten, in ein gemeinsames Gebet einzustimmen, wenn sie sich
gegenseitig in thren Hausern besuchen. Ja, wenn sie sich als Bibelstudien-
gruppe treffen, wire es dullerst passend, wenn sie vorher um Erleuchtung
und hinterher um die Gnade zum Gehorsam bitten wiirden.

GroRere informelle Treffen sollten ebenfalls kein Problem darstel-
len. In vielen Teilen der Welt treffen sich Evangelikale und Katholiken
schon zu gemeinsamem Lob und Gebet, sowohl in charismatischen Fei-
ern als auch in Versammlungen, die sich nicht so bezeichnen wiirden.
Durch solche Begegnungen sind sie zu einer tieferen Erfahrung Gottes
gelangt und dadurch in eine engere Gemeinschaft untereinander. Gele-
gentliche Teilnahme an den Gottesdiensten der anderen ist ebenfalls na-
tiirlich, insbesondere um des Familienzusammenhaltes oder um der
Freundschaft willen.

Erst wenn es um die Mdglichkeit der gemeinsamen Teilnahme am Mahl
des Herrn oder der Eucharistie geht, entstehen groRe Gewissensprobleme.
Beide Seiten des Dialogs warnten deutlich vor blinden Versuchen der ge-
meinsamen sakramentalen Anbetung.

Die Messe liegt im Zentrum des katholischen Lehrens und Handelns,
und sie wurde seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil in der katholischen
Spiritualitédt sogar noch stirker betont. Jeder hat die Freiheit, an der Messe
teilzunehmen. Andere Christen kénnen jedoch die Kommunion nicht er-
halten, es sei denn, sie bitten darum in bestimmten, begrenzten Fillen der
»geistlichen Not“, die in der romisch-katholischen Gesetzgebung festge-
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legt sind. Katholiken diirfen gelegentlich an protestantischen Abend-
mabhlsfeiern als Akt der Anbetung teilnehmen. Aber es gibt kein Gesetz der
romisch-katholischen Kirche, das ihren Mitgliedern erlaubt, das Abend-
mahl in einem protestantischen Gottesdienst zu empfangen, auch nicht
bei 6kumenischen Anlédssen. Katholiken hdtten auch nicht die Freiheit ih-
res Gewissens dazu.

Viele evangelikale Kirchen praktizieren ein offenes Abendmabhl, in dem
sie eine Einladung an alle aussprechen, die auf Jesus Christus fiir ihre Er-
rettung vertrauen und in Liebe und Giite mit anderen Menschen leben,
gleich zu welcher Kirche sie gehdren. Sie schlieBen auch katholische Glau-
bige nicht aus. Die meisten Evangelikalen diirften sich aber in ihrem Ge-
wissen nicht in der Lage fiihlen, bei einer rémisch-katholischen Messe zu
erscheinen, selbst wenn wir davon ausgehen, dass sie eingeladen wurden.
Der Grund liegt darin, dass das Dogma der Messe eines der Hauptprobleme
in der Reformation des 16. Jahrhunderts war und Evangelikale mit der ka-
tholischen Erkldrung des Verhiltnisses zwischen dem Opfer Christi am
Kreuz und dem Opfer der Messe nicht zufrieden sind. Diese Frage wurde in
unseren Sitzungen jedoch nicht besprochen.

Weil beide, Katholiken und Evangelikale, glauben, dass das Mahl des
Herrn von Jesus als ein Mittel der Gnade eingesetzt wurde®, und darin
ibereinstimmen, dass er seinen Jiingern befahl, dies ,,zum Gedichtnis zu
tun®, ist es schmerzlich fiir uns, dass wir in einem Gebiet, in dem wir uns
einig sein sollten, so tief voneinander getrennt sind und deswegen den Be-
fehl Christi nicht gemeinsam befolgen konnen. Bevor dies moglich wird,
wire eine griindliche theologische Studie dieser Frage notwendig, mit der
wir in ERCDOM noch nicht einmal begonnen haben.

g. Gemeinsames Zeugnis in der Evangelisation

Auch wenn es einige Unterschiede in unserer Definition der Evangelisation
gibt, stimmen Katholiken und Evangelikale doch darin tiberein, dass zur
Evangelisation die Verkiindigung des Evangeliums gehort und deswegen
ein gemeinsames Evangelisieren notwendigerweise eine gemeinsame Hin-
gabe an dasselbe Evangelium voraussetzt. In den fritheren Kapiteln dieses
Berichtes haben wir auf bestimmte Lehren aufmerksam gemacht, bei denen
unser Verstidndnis gleich oder dhnlich ist. Wir sehnen uns danach, diese
Wabhrheiten gemeinsam zu bekennen. In anderen wichtigen Bereichen fehlt
uns dagegen noch wesentliche Ubereinstimmung. Deswegen wiirde ein ge-
meinsames Zeugnis in der Evangelisation als unreif erscheinen, obwohl wir

% Siehe Kapitel 4 (3).
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uns Situationen in einigen Lindern bewusst sind, wo Katholiken und Evan-
gelikale sich in der Lage sahen, gemeinsam zu verkiindigen.

Evangelikale sind in dieser Frage besonders sensibel, was vielleicht
nicht iiberrascht, weil ihre Bezeichnung ,,evangelikal“ ja das Wort ,,Evan-
gelium* selbst einschlief3t. Evangelikale wollen ,,Evangeliums“-Leute sein
und sind normalerweise bereit, wenn sie darum gebeten werden, eine Zu-
sammenfassung ihres Verstindnisses des Evangeliums zu geben. Sie
wiirde das zum Mittelpunkt haben, was sie oft ,,das vollbrachte Werk
Christi” nennen, namlich, dass Jesus Christus, indem er unsere Siinde an
das Kreuz trug, alles getan hat, was zu unserer Errettung nétig ist, und dass
wir unser Vertrauen nur auf ihn setzen miissen, um errettet zu werden.
Auch wenn viele Evangelikale zugestehen werden, dass ihre Darstellung
des Evangeliums oft einseitig und unvollstidndig ist, kénnten sie sich doch
kein Evangelisieren vorstellen, bei dem die gute Nachricht von der Recht-
fertigung des Stinders bei Gott durch seine Gnade in Christus aus Glauben
allein nicht verkiindigt wird.

Katholiken haben auch ihre Gewissensprobleme. Auch wenn sie nicht
notwendigerweise die Berechtigung der von den Evangelikalen verkiindig-
ten Botschaft verneinen wollen, fehlen ihnen doch wesentliche Aspekte
des Evangeliums. Sie betonen insbesondere die Notwendigkeit, das Evan-
gelium im sakramentalen Leben der Kirche auszuleben und die Lehrauto-
ritdt der Kirche zu achten. Sie sehen Evangelisation tiberhaupt wesentlich
als Handeln der Kirche, das durch die Kirche und in Beziehung zur Kirche
geschieht.

Solange eine Seite der Sicht des Evangeliums auf der anderen Seite als
unvollstdndig betrachtet, bestehen ernstzunehmende Hindernisse, die
iberwunden werden miissen. Dies bereitet uns in unserem Dialog iiber
Mission, in dem wir lernten, uns gegenseitig zu schitzen, und unerwartete
Gemeinsamkeiten entdeckten, besondere Schmerzen. Wir miissen jedoch
die Aufrichtigkeit des anderen respektieren. Wir verpflichten uns zu wei-
terem Gebet, Studium und Diskussion in der Hoffnung, dass ein Weg voran
gefunden werden kann.

3) Unwiirdiges Zeugnis

Es ist an dieser Stelle nétig, auf Versuche einzugehen, Menschen zu evan-
gelisieren, die bereits Mitglied einer Kirche sind. Dies verursacht ndmlich
Missverstidndnisse und sogar Unwillen, ganz besonders, wenn Evangelikale
versuchen, Katholiken zu ,,bekehren®. Das Problem entsteht aufgrund des
Phidnomens, das Evangelikale ,,Namenschristentum“ nennen und das auf
der recht scharfen Unterscheidung beruht, die sie zwischen der sichtbaren
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Kirche (aus bekennenden Christen und ,,Namenschristen“) und der unsicht-
baren Kirche (aus verbindlichen oder echten Christen) machen, d. h. zwi-
schen solchen, die nur dem Namen nach Christen sind, und solchen, die
auch wirklich Christen sind. Evangelikale sind der Meinung, dass Namen-
schristen sehr wohl fiir das Evangelium gewonnen werden miissen. Katho-
liken sprechen auch von der ,,Evangelisation® solcher Menschen, bezeich-
nen sie aber eher als , Abgefallene® (Entgleiste) oder ,Inaktive* denn als
,Namenschristen“, weil sie keine Trennung zwischen der sichtbaren und
unsichtbaren Kirche machen. So sind sie verstindlicherweise vor den Kopf
gestoRen, wenn Evangelikale alle Katholiken ipso facto als Ungldubige zu be-
trachten scheinen, und wenn sie ihre evangelistische Arbeit auf eine ent-
stellte Sicht der katholischen Lehre und Praxis aufbauen. Auf der anderen
Seite betrachten die Evangelikalen, da sie die nominellen Mitglieder ihrer
eigenen Kirchen genauso wie die anderer evangelisieren mochten, dieses
Tun als ein echtes Interesse am Evangelium und nicht als eine strifliche Art
des ,,Schafestehlens®. Katholiken erkennen diese Uberlegung nicht an.

Wir erkennen, dass bewusste Uberzeugung einige Menschen dazu
fithrt, von der katholischen zur evangelikalen oder von der evangelikalen
zur katholischen Kirchenzugehorigkeit iiberzuwechseln. Andere fiihrt sie
dazu, danach zu trachten, ihre Mitmenschen zu derselben Uberzeugung zu
bringen. Wenn dies bewusst und ohne Zwang geschieht, wiirden wir das
nicht Proselytismus nennen.

Es gibt noch andere Formen des Zeugnisses, die wir jedoch alle als ,,un-
wiirdig” und daher eher als ,,Proselytenmacherei” denn als ,,Evangelisation®
bezeichnen wiirden. Im Allgemeinen sind wir uns in der Analyse, die in dem
Studiendokument Gemeinsames Zeugnis und Proselytismus (1970) gemacht
wurde, einig. Im Einzelnen betonen wir besonders drei Aspekte daraus.

Erstens geschieht Proselytenmacherei dann, wenn unsere Motivation
unwiirdig ist, z. B. wenn unser eigentliches Anliegen beim Zeugnisgeben
nicht die Ehre Gottes durch die Errettung von Menschen, sondern das An-
sehen unserer eigenen christlichen Gemeinschaft oder sogar unser per-
sonliches Ansehen ist.

Zweitens sind wir der Proselytenmacherei schuldig, wenn unsere Me-
thoden unwiirdig sind, besonders wenn wir irgendeine Art von ,,physi-
schem Zwang, moralischer Notigung oder psychologischem Druck® ausii-
ben, wenn wir eine Bekehrung durch das Angebot materieller oder
politischer Segnungen herbeizufithren suchen oder wenn wir die Bediirf-
nisse, Schwichen oder Ausbildungsmingel anderer Menschen ausnutzen.
Diese Praktiken sind ein direkter Affront sowohl gegen die Freiheit und
Wiirde des Menschen als auch gegen den Heiligen Geist, dessen Zeugnis
glitig ist und nicht zwanghaft.
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Drittens sind wir der Proselytenmacherei schuldig, wenn unsere Bot-
schaft ,,ungerechten oder lieblosen Bezug auf die Glaubensinhalte oder
Praktiken anderer religidser Gemeinschaften nimmt, in der Hoffnung, An-
hénger zu gewinnen®, Wenn wir es fiir nétig erachten, Vergleiche zu zie-
hen, sollten wir die Starken und Schwachen einer Kirche mit denen einer
anderen vergleichen und nicht etwa das, was in einer Kirche das Beste ist,
dem gegentiberstellen, was in einer anderen das Schlechteste ist. So tief zu
sinken und vorsitzlich falsche Ausdeutungen der anderen Seite weiterzu-
geben, ist weder mit der Wahrheit noch mit der Liebe vereinbar.

Abschluss

Wir Teilnehmer an ERCDOM III (1984) stimmen darin {iberein, dass jede
Moglichkeit zum gemeinsamen Zeugnis genutzt werden sollte, auler wenn
das Gewissen es verbietet. Wir konnen allerdings nicht fiir den anderen Ent-
scheidungen fillen, weil wir uns dariiber im klaren sind, dass die Situatio-
nen in verschiedenen Gruppen und Orten unterschiedlich sind. Auf jeden
Fall setzt die traurige Tatsache, dass wir in wichtigen Fragen des Glaubens
nicht einig sind, der gemeinsamen Zeugnisméglichkeit eine Grenze. Auf der
einen Seite des Spektrums stehen solche, die sich Zusammenarbeit in keiner
Weise vorstellen konnen. Auf der anderen Seite stehen die, die sich eine v6l-
lige Zusammenarbeit wiinschen. Dazwischen stehen die, die einige Formen
des gemeinsamen Zeugnisses von ihrem Gewissen her nicht fiir méglich
halten, aber andere fiir natiirliche, positive Ausdrucksformen gemeinsamer
Interessen und Uberzeugungen halten. In einigen Situationen der Dritten
Welt wird zum Beispiel die Trennung, die in Europa aufbrach, nicht so in-
tensiv empfunden; durch vereintes Gebet und Studium des Wortes Gottes
wuchs gegenseitiges Vertrauen. Auch wenn alle Christen die historischen
Urspriinge und theologischen Fragen der Reformation kennen sollten,
bleibt unsere Trennung doch ein Stein des AnstoRes. Das Evangelium ruft
uns zu Bulle, Erneuerung und Versohnung.

Wir glauben, dass der Evangelikal-Rémisch-Katholische Dialog iiber
Mission seine Aufgabe jetzt erfiillt hat. Zugleich hoffen wir aber, dass der
Dialog tiber Mission zwischen Katholiken und Evangelikalen weitergeht,
moglichst auf regionaler oder lokaler Ebene, damit Fortschritte auf dem
Weg zu einem gemeinsamen Verstehen, Austauschen und Verkiindigen
des Glaubens erzielt werden, ,,der ein fiir alle Mal den Heiligen iiberliefert
ist“ (Judas 3). Wir legen die vergangenen und zukiinftigen Begegnungen
Gott hin und beten darum, dass wir ,,die Wahrheit in Liebe bekennen und
in allem hinwachsen zu ihm, der das Haupt ist, Christus* (Eph 4,15).
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ANHANG:
Die Teilnehmer und die Begegnungen

Teilnehmer

Evangelikale Teilnehmer:

Dr. Kwame Bediako
Professor Dr. Peter Beyerhaus
Bischof Donald Cameron

Dr. Harvie Conn

Dr. Orlando Costas
Missionar Martin Goldsmith
Dr. David Hubbard

Rev. Gottfried Osei-Mensah
Rev. Peter Savage

Rev. John Stott

Dr. David Wells

Rémisch-katholische Teilnehmer:

Schwester Joan Chatfield
Pater Matthieu Collin
Schwester Joan Delaney
Pater Parmananda Divarkar
Pater Pierre Duprey

Pater Claude Geffre

Pater Rene Girault
Monsignor Basil Meeking
Monsignor Jorge Mejia
Pater Dionisio Minguez Fernandez
Pater John Paul Musinsky
Pater John Mutiso-Mbinda
Pater Waly Neven

Pater John Redford

Pater Philip Rosato
Monsignor Pietro Rossano
Pater Robert Rweyemamu
Bischof Anselme Sanon
Pater Bernard Sesboue
Pater Thomas Stransky
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ERCDOM | (Venedig) April 1977

Evangelikale Teilnehmer
Professor Dr. Peter Beyerhaus
Bischof Donald Cameron
Dr. Orlando Costas
Missionar Martin Goldsmith
Dr. David Hubbard
Rev. Gottfried Osei-Mensah
Rev. Peter Savage
Rev. John Stott

Rémisch-Katholische Teilnehmer

Schwester Joan Chatfield

Pater Pierre Dufrey

Monsignor Basi Meeking

Pater Dionisio Minguez Fernandez
Pater John Paul Musinsky

Pater Waly Neven

Pater Robert Rweyemamu

Pater Thomas Stransky

ERCDOM Il (Cambridge) Marz 1982

Evangelikale Teilnehmer

Dr. Kwame Bediako

Professor Dr. Peter Beyerhaus
Bischof Donald Cameron
Missionar Martin Goldsmith
Dr. David Hubbard

Rev. Peter Savage

Rev. John Stott

Dr. David Wells

Romisch-Katholische Teilnehmer
Schwester Joan Chatfield
Pater Parmananda Divarkar
Pater Pierre Duprey
Pater Rene Girault
Monsignor Basil Meeking
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Monsignor Jorge Mejia
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Pater John Redford
Monsignor Pietro Rossano
Pater Thomas Stransky

ERCDOM Il (Cambridge) Marz 1982

Evangelikale Teilnehmer
Dr. Kwarne Bediako
Bischof Donald Cameron
Dr. Harvie Conn
Missionar Martin Goldsmith
Rev. John Stott
Dr. David Wells

Rémisch-Katholische Teilnehmer

Schwester Joan Chatfield
Pater Matthieu Collin
Schwester Joan Delany
Pater Claude Geffré
Monsignor Basil Meeking
Pater Philip Rosato
Bischof Anselme Sanon
Pater Bernard Sesboué
Pater Thomas Stransky
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Praambel

Wir, die Vertreter zweier christlicher Traditionen, die aus historischen
Griinden weit voneinander getrennt sind, waren an einer wichtigen Kon-
sultation beteiligt, die hoffentlich zu besseren kiinftigen Beziehungen fiih-
ren wird. Diese Erfahrung war fiir uns von grofer Tragweite. Wir kommen
aus groRen und lebendigen christlichen Gemeinschaften. Die Katholische
Kirche ist die groRte christliche Gemeinschaft der Welt mit gegenwértig
iber einer Milliarde Mitgliedern. Die evangelikale Bewegung, die ihre
Wurzeln in der Reformation hat, ist eine der kraftvollsten AuRerungen der
gegenwdrtigen Christenheit, die in vielen Teilen der Welt in schnellem
Wachstum begriffen ist. Die Weltweite Evangelische Allianz [World Evange-
lical Alliance, WEA] vertritt etwa 150 Millionen von etwas mehr als 200 Mil-
lionen evangelikalen Christen. Von einigen Ausnahmen im Laufe der Jahr-
hunderte abgesehen - von Zinzendorf und Wesley bis Schaff und Congar -

*

http://www.christianunity.va/content/unitacristiani/en/dialoghi/sezione-occi
dentale/evangelici/dialogo/documenti-di-dialogo/testo-in-inglese1.html //
https://www.theologische-links.de/downloads/oekumene/Church_Evangeliza
tion_and_the_Bonds_of_Koinonia.pdf
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haben beide Traditionen lange in gegenseitiger Abschottung gelebt. Un-
sere Gemeinschaften waren getrennt sowohl aufgrund ihrer unterschied-
lichen Geschichte und Theologie als auch durch wenig hilfreiche Klischee-
vorstellungen und gegenseitige Missverstdndnisse. Diese Entfremdung
und dieses Missverstehen haben Feindschaft und Konflikte hervorgerufen,
die in unserer Zeit den Leib Christi weiterhin spalten.

In den letzten Jahrzehnten haben jedoch Katholiken und Evangelikale
in betrichtlicher Zahl einander kennengelernt und dabei entdeckt, wie
viel sie gemeinsam haben. Dieser Wandel hat seine Ursachen zum Teil in
den duleren Verhiltnissen: den kulturellen und politischen Wandlungen
in der zweiten Halfte des 20. Jahrhunderts, der Zunahme der Demokratie
in Landern, die frither repressive und autoritire Regierungen hatten, der
Konfessionsmischung innerhalb der Bevolkerung in unseren zunehmend
unterschiedlichen Kulturen, der Entdeckung gemeinsamer Anliegen auf
dem Gebiet der Ethik und im Kampf gegen die Sdkularisierung. Zum Teil
geht der Wandel im Verhéltnis zwischen der evangelikalen und der katho-
lischen

Gemeinschaft auf innere Entwicklungen zuriick, z. B. im Katholizismus
im Gefolge des Zweiten Vatikanischen Konzils, bei den Evangelikalen als Aus-
wirkung der Lausanner Verpflichtung. SchlieBlich wurde die neue Haltung
durch weitsichtige Personen in beiden Traditionen gefordert, verbunden
mit einer bedeutenden Zahl von Initiativen, die einer gréReren gegensei-
tigen Wertschdtzung und Verstindigung dienen sollten: Billy Grahams
Dienst sticht hier hervor. Am bedeutsamsten ist die in unseren beiden Tra-
ditionen wachsende Erkenntnis, dass die Ausbreitung des Evangeliums
durch unsere fortdauernde Trennung behindert wird.

Als Folge dieser Wandlungen in unserer Welt und in unseren Kirchen
haben viele Katholiken und Evangelikale begonnen, miteinander zu reden
und zusammenzuarbeiten, gemeinsames Gebet inbegriffen. Dabei sind sie
nicht nur Freunde geworden; sie haben auch begonnen, sich als Briider
und Schwestern im Herrn zu erkennen. Es diirfte hilfreich sein, auf einige
dieser offiziellen Initiativen hinzuweisen, die im Anhang ausfiihrlich be-
schrieben werden.

Der erste internationale Dialog zwischen Katholiken und Evangelikalen
begann damit, dass die Teilnehmer beider Seiten von 1978 bis 1984 das
Thema Mission bearbeiteten. Als Ergebnis wurde 1985 ein Bericht iiber
ihre Diskussionen veréffentlicht. Dieser internationale Dialog wurde auf
katholischer Seite durch das Sekretariat fiir die Einheit der Christen unter-
stiitzt. Die evangelikalen Teilnehmer wie John Scott waren zwar von einer
Anzahl von Kirchen und christlichen Organisationen entsandt, aber keine
offiziellen Vertreter einer internationalen Organisation.
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Die gegenwirtigen Beratungen stellen eine bedeutsame Entwicklung in
unserer Beziehung dar. Zum ersten Mal wurden die Treffen auf beiden Sei-
ten von internationalen Organisationen unterstiitzt: der Weltweiten Evan-
gelischen Allianz (WEA) und dem Pdpstlichen Rat fiir die Einheit der Christen.
Diese Initiative fithrte schlieRlich zu offiziellen Beratungen, die 1993 in Ve-
nedig begannen und 1997 in Tantur, Jerusalem, 1999 in Williams Bay, Wis-
consin, 2001 in Mundelein, Illinois und 2002 in Swanwick, England, fortge-
setzt wurden.

Die einleitenden Treffen fiithrten dazu, dass wir uns schlieBlich auf
zwei Hauptthemen konzentrierten: die Kirche und ihre Sendung. Im
Fortgang der Diskussion wurde deutlich, dass uns eine gemeinsame Be-
trachtung des biblischen Begriffs der Koinonia helfen wiirde, einige Kon-
vergenzen und Divergenzen beziiglich der Kirche zu verdeutlichen (Teil
I). Die Konzentration auf die Sendung fiihrte zu Uberlegungen zur Ver-
kiindigung des Evangeliums und den verwandten Themen Religionsfrei-
heit, Proselytismus und gemeinsames Zeugnis im Lichte der Koinonia
(Teil 1m).

Ziel dieser Beratungen waren die Uberwindung von Missverstindnis-
sen, die Suche nach einem besseren gegenseitigen Verstandnis des christ-
lichen Lebens und Erbes des jeweils anderen und die Verbesserung der Be-
ziehungen zwischen Evangelikalen und Katholiken. Der Text ist das
Ergebnis der fiinf ersten Diskussionsrunden und beschéftigt sich mit einer
begrenzten Anzahl von Themen.

In diesen Gesprachen, die in einer sehr herzlichen und offenen Atmo-
sphidre gefithrt wurden, hat jede Seite klar und deutlich ihre theologi-
schen Uberzeugungen und ihre Tradition dargelegt und zugehdrt, wenn
die andere Seite es ebenso tat. Gemeinsam suchten sie zu erkennen, ob es
Konvergenzen oder gar einige Ubereinstimmungen in den theologischen
Fragen gab, in denen Katholiken und Evangelikale lange Zeit getrennt wa-
ren, und ebenso, in welchen Fragen die Trennungen eindeutig weiterbe-
stehen.

Die Konsultation legt hier das Ergebnis ihrer Arbeit den sie férdern-
den Organisationen vor, verbunden mit dem Dank fiir die diesem Unter-
nehmen gewihrte Unterstiitzung. Wir hoffen, dass diese Studie ein Er-
folg wird und der Sache des Evangeliums und der Ehre unseres Herrn
dient.

Der Status dieses Berichts

Der hier veréffentlichte Bericht ist das Werk einer internationalen Konsul-
tation zwischen der Katholischen Kirche und der Weltweiten Evangeli-
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schen Allianz.! Er ist ein Studiendokument, das von den Teilnehmern die-
ser Konsultation erarbeitet wurde. Die Autoritéten, welche die Teilnehmer
ernannt haben, erlauben die Veréffentlichung dieses Berichtes, damit er
in weiten Kreisen diskutiert werden kann. Er ist keine autoritative Erkla-
rung weder der Katholischen Kirche noch der Weltweiten Evangelischen
Allianz, die beide dieses Dokument ebenfalls wiirdigen werden.

Teil |: Katholiken, Evangelikale und Koinonia

A. Die Kirche als Koinonia (Gemeinschaft, Communio)

(1) Die Beschiftigung mit koinonia bringt einen wichtigen biblischen Be-
griff im Hinblick auf die Ekklesiologie zur Geltung, da er auf das hinweist,
was die Christen verbindet. Koinonia ist zweifellos ,,ein frither und bedeu-
tender Aspekt der Kirche und ihrer Einheit“.” Das biblische Wort koinonia
kann in verschiedener Weise tibersetzt werden: Gemeinschaft, Zugehorig-
keit, Communio, Teilnahme, Partnerschaft, Teilhabe an. Evangelikale ver-
wenden den Begriff ,,Gemeinschaft* [fellowship], wihrend Katholiken hiu-
tig ,,Communio* verwenden.

I. ,,Gemeinschaft* [fellowship] im Neuen Testament

(2) Im paulinischen Schrifttum verweist der Begriff koinonia oft auf die Be-
ziehung der Christen zueinander, die ihren Grund in deren Beziehung zu
den géttlichen Personen hat. Paulus sagt den Christen in Korinth: ,,Thr seid
berufen zur Gemeinschaft mit seinem [Gottes] Sohn Jesus Christus, unse-
rem Herrn“ (1 Kor 1,9). Er spricht von ,,der Gnade Jesu Christi, des Herrn,
der Liebe Gottes und der Gemeinschaft des Heiligen Geistes“ (2 Kor 13,13).
An anderer Stelle sagt er seinen Lesern, dass ihm von Jakobus, Kephas und
Johannes ,,die Hand zum Zeichen der Gemeinschaft” gereicht wurde (Gal
2,9). Bei anderer Gelegenheit warnt er die Korinther davor, mit Ungldubi-
gen Gemeinschaft zu haben, indem er die rhetorische Frage stellt: ,Was

! Katholische Kirche und Weltweite Evangelische Allianz sind die offiziellen Be-
zeichnungen der beiden Organisationen, die diese Konsultation unterstiitzen.
Wenn sie ihre offiziellen Bezeichnungen verwenden, beanspruchen sie in keiner
Weise diese Charakterisierungen, namlich , katholisch* und ,,evangelisch®, aus-
schlieRlich fiir sich allein.

2 John Reumann, Koinonia in Scripture: Survey of Biblical Texts, in: On The Way to
fuller Koinonia: Official Report of the fifth World Conference on Faith and Order (FO Nr.
166), Genf 1994, 62.
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haben Licht und Finsternis gemeinsam? [What fellowship has light with
darkness]“ (2 Kor 6,14). Partnerschaft scheint die Bedeutung in Phil 1,5-7
zu sein

(3) Der Begriff koinonia begegnet auch in Apg 2,42, wo er wieder die Be-
deutung von Gemeinschaft hat: ,,Sie hielten an der Lehre der Apostel fest
und an der Gemeinschaft, am Brechen des Brotes und an den Gebeten.” Es
ist fraglich, welche Form von Gemeinschaft Lukas hier genau im Sinn hat,
aber es ist offenbar eine Art von Verbindung [association] unter den Gldu-
bigen, die man durch die Solidaritdt mit den Aposteln von Christus emp-
fangt. In 2 Kor 8,4; 9,13 meint der Begriff das Teilen materieller Giiter un-
tereinander.

(4) Das johanneische Schrifttum bestitigt die Bedeutung von Koinonia
als Gemeinschaft. Der Verfasser des ersten Johannesbriefes spricht von der
Verkiindigung dessen, was er gesehen hat, ,,damit auch ihr Gemeinschaft
mit uns habt. Wir aber haben Gemeinschaft mit dem Vater und mit seinem
Sohn Jesus Christus“ (1 Joh 1,3). Ebenso verweist er in den Versen 7-8 auf
die Gemeinschaft mit dem Sohn und der Gemeinschaft unter den Christen
selbst. Die Gemeinschaft mit Gott in Christus ist offenbar die Grundlage fiir
die Gemeinschaft mit anderen Gldubigen, mit allen Gliedern des Leibes
Christi. Sie sollen eins sein, wie der Vater und der Sohn in der Trinitit eins
sind (Joh 17,11; 21).

2. Verschiedene Akzentsetzungen in der Interpretation
des Neuen Testaments

(5) Fiir Evangelikale wie fiir rémisch-katholische Christen hat die Gemein-
schaft mit Christus eine Vereinigung [union] zur Folge, die verwandelt,
durch welche die Glaubenden ,,Anteil an der gottlichen Natur erhalten und
der verderblichen Begierde, die in der Welt herrscht, entfliehen* (2 Petr
1,4). Katholiken neigen dazu, Koinonia in der Bedeutung von Teilhabe an
der gottlichen Natur zu interpretieren, wihrend Evangelikale dazu neigen,
Koinonia als Bundesgenossenschaft [covenant companionship] zu interpretie-
ren, die mit der Flucht vor der sittlichen Verderbnis, die in der Welt
herrscht, verbunden ist. Nach vielen dstlichen Kirchenvitern fiihrt die
Teilhabe an der gottlichen Natur zur Vergéttlichung der Glaubenden (the-
osis, deificatio). Evangelikale hegen Bedenken hinsichtlich des Begriffs der
theosis: Das Wort findet sich nicht in der Bibel und leidet ihrem Empfinden
nach unter zu groRer Mehrdeutigkeit. Es scheint nahezulegen, dass die
Glaubenden das Wesen der Gottheit besitzen sollen - eine Meinung, die
auch die katholische Lehre ablehnt. Evangelikale sind aber ebenso der Mei-
nung, dass einerseits die Erldsungsgnade die urspriingliche Gottebenbild-
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lichkeit wiederherstellt, welche durch die Siinde der Menschen verdorben
und entstellt wurde (Kol 3,10), und dass andererseits der Geist die Glau-
benden nach dem Bild des zweiten Adam gestaltet ,,von Herrlichkeit zu
Herrlichkeit* (1 Kor 15, 48 f.; 2 Kor 3,18), ein Vorgang, der seine Vollen-
dung erst bei der Ankunft unseres Herrn und Retters aus dem Himmel er-
reicht (Phil 3,20 f.; 1 Thess 5,23 f.).

(6) Katholiken glauben, dass die Sakramente Werkzeuge Christi sind, um
die umwandelnde Einung [union] mit der géttlichen Natur zu bewirken (in
1Kor 12,12 f. erkennen sie die Wassertaufe und in 10,16 f. die Eucharistie).
An Textstellen wie diesen horen sie andere (Katholiken wiirden sagen: tie-
fere), stirker sakramentale und partizipatorische Bedeutungen aus dem
Wort Koinonia heraus, als sie das Wort ,,Gemeinschaft* [fellowship] zum Aus-
druck bringt. Viele Evangelikale betrachten die Sakramente als Gnadenmit-
tel oder ,,Verordnungen* [ordinances] des Herrn, die ,,sichtbare Worte* sind,
die verkiinden (kataggellete 1 Kor 11,26), oder die Zeichen und Siegel der
gnadenhaften Verbindung mit Christus sind - einer Gnade, deren Empfang
und Besitz allein den persdnlichen Glauben zur Bedingung hat.

3. Aspekte zur ,,communio sanctorum*¢

(7) Wahrend die fritheste Wiedergabe des Begriffs communio sanctorum im
Apostolischen Glaubensbekenntnis die Ubersetzung mit ,,Gemeinschaft
[communion] heiliger Personen® (der Heiligen) ist, ist dieser Ausdruck
[auch] als Beziehung zu ,heiligen Dingen* (den Sakramenten) iibersetzt
worden.’ Die lehrmiRige Bedeutung von communio sanctorum (koinonia ton
hagion) wurde jedoch nicht auf nur eine Interpretation beschrinkt. Die
spdtere Aneignung des Begriffs der Vergéttlichung im Westen legte bei der
Interpretation den Ton auf die Teilhabe an der Eucharistie. Evangelikale
ziehen es vor, communio sanctorum als ,,Gemeinschaft [fellowship] heiliger
Personen® oder ,,der Heiligen* zu {ibersetzen, wobei die ,,Heiligen“ alle
diejenigen sind, die durch den Glauben wahrhaft zu Christus gehéren; sie
verstehen ,,communio® als das Band, das alle Christen in allen Generatio-
nen verbindet.

Zum Ausdruck ,,communio sanctorum* im Apostolischen Glaubensbekenntnis siehe
J. N. D. Kelly, Early Christians Creeds, New York 31972, 389-90 [Deutsche Ausgabe:
Altchristliche Glaubensbekenntnisse, Géttingen 1972, 381-390]. Diese sakramen-
tale Interpretation wird bevorzugt von Stephan Benko, The Meaning of Communion
of Saints, Naperville, Ill. 1964, und Werner Elert, Abendmahl und Kirchengemein-
schaft in der alten Kirche hauptsichlich des Ostens, Berlin 1954, Nachdruck Fiirth
1985, engl. Eucharistic and Church Fellowship in the First Four Centuries, St. Louis 1966,
Kapitel 1 und Exkurse 1, 2 und 3.
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(8) Evangelikale haben - historisch gesehen - den Sakramenten weder
denselben Rang zuerkannt noch sie so direkt mit der Heiligung in Verbin-
dung gebracht wie Katholiken. Sie halten an der ,forensischen* (gerichtli-
chen) Bedeutung der Rechtfertigung fest und neigen dazu, Worter aus dem
Bereich der Dramatik und des Gerichtswesens zu bevorzugen. Die Bibel,
wie sie sie lesen, spricht eher fiir Begriffe wie Bundesbruch und Bundeser-
neuerung, Verurteilung und Freispruch, Feindschaft und Verséhnung als
fiir den Begriff der Teilhabe am Sein. Aber sie betonen mit dem Apostel
Paulus, dass jeder, der in Christus ist, eine neue Schopfung ist (2 Kor 5,17,
Gal 6,15). Der Heilige Geist bewirkt eine radikale Verdnderung, eine neue
Geburt von oben.

(9) Katholiken und Evangelikale erwarten die vollkommene Gemein-
schaft [communion] im Reiche Gottes, das mit dem endgiiltigen Kommen
Jesu anhebt. Im Lichte dieser Erwartung sollten Katholiken und Evangeli-
kale fiir eine tiefere Gemeinschaft [communion] in dieser Welt Sorge tragen,
selbst wenn sie (auch in ihren jeweils eigenen Gemeinschaften) nicht einig
sind {iber die Mittel, durch die das erreicht werden konnte, und iiber das
Ausmal}, in dem dies noch vor der Wiederkunft Christi erreicht werden
kann. Da die Texte der Bibel fiir Katholiken wie fiir Evangelikale autoritativ
sind, bilden sie ein solides Fundament fiir unsere Gespriche. Die wach-
sende Vertrautheit auf beiden Seiten mit biblischen Begriffen, verbunden
mit der jliingeren Neuinterpretation der Theologie der Sakramente, legt es
nahe, dass Koinonia ein verheiungsvolles Thema fiir weitere Untersu-
chungen in unseren Gespréchen ist.

B. Unser jeweiliges Verstandnis der Kirche und der
anderen Christen

I. Neuere Entwicklungen

(10) Auf dem Zweiten Vatikanischen Konzil haben Katholiken ihr charak-
teristisches Selbstverstdndnis vom Wesen der Kirche und ihrer Beziehung
zu anderen Christen erarbeitet. Evangelikale haben diesen Gegenstand
ebenfalls in den letzten Jahrzehnten auf groReren Konferenzen zum
Thema Mission bearbeitet. Es wird hilfreich sein, die Sichtweisen beider
Gemeinschaften zu beschreiben, bevor wir auf die Folgerungen fiir das ge-
genseitige Verstdndnis hinweisen.

(11) Das Zweite Vatikanische Konzil markiert eine Entwicklung im ek-
klesiologischen Selbstverstdndnis der Katholischen Kirche. Statt die Kir-
che Christi einfach mit der Katholischen Kirche zu identifizieren, lehrt Lu-
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men gentium, dass die ,,Kirche Christi ... in der katholischen Kirche verwirk-
licht ist“ (LG 8).* Auf der anderen Seite erhielt die evangelikale Bewegung
ihre moderne Gestalt durch den Einfluss der Erweckungen im 18. und 19.
Jahrhundert (deren Vorldufer Pietismus und Puritanismus waren): Diese
Erweckungen iiberschritten die Konfessionsgrenzen und relativierten de-
ren Bedeutung. Auf katholischer Seite hebt die Anerkennung der ,, Ande-
ren” als solcher, die zu Christus gehdren, die wahrhaft christlichen Ele-
mente und Gaben in ihren Gemeinschaften hervor, und auf evangelikaler
Seite wird anerkannt, dass es unter Katholiken wahrhaft Glaubige gibt, in
denen der Geist Christi wohnt.

2. Die katholische Sicht

(12) Das Zweite Vatikanische Konzil spricht in seiner Konstitution tiber die
Kirche (Lumen gentium) von der Verbindung zwischen Katholiken und an-
deren Christen mit diesen Worten:

,Diese einzige Kirche Christi ..., in dieser Welt als Gesellschaft verfasst und
geordnet, ist verwirklicht in der katholischen Kirche, die vom Nachfolger
Petri und von den Bischéfen in Gemeinschaft mit ihm geleitet wird. Das
schlieRt nicht aus, dass auBerhalb ihres Gefliges vielféltige Elemente der
Heiligung und der Wahrheit zu finden sind“ (LG 8).

,Mit jenen, die durch die Taufe der Ehre des Christennamens teilhaft
sind, den vollen Glauben aber nicht bekennen oder die Einheit der Gemein-
schaft unter dem Nachfolger Petri nicht wahren, weil sich die Kirche aus
mehrfachem Grunde verbunden. Viele ndmlich halten die Schrift als Glau-
bens- und Lebensnorm in Ehren, zeigen einen aufrichtigen religidsen Eifer,
glauben in Liebe an Gott, den allméchtigen Vater, und an Christus, den Sohn
Gottes und Erldser [...] Dazu kommt sogar eine wahre Verbindung im Heili-
gen Geiste, der in Gaben und Gnaden auch in ihnen mit seiner heiligenden
Kraft wirksam ist und manche von ihnen bis zur VergieBung des Blutes ge-
starkt hat* (LG 15).

(13) In seinem Dekret iiber den Gkumenismus (UR) bringt das Zweite Vatika-
nische Konzil den Begriff der ekklesialen Elemente mit dem der Koinonia
in Verbindung. Das Dekret erldutert die katholische Sicht voller Gemein-
schaft [full communion]. Der Heilige Geist, so betont es, ,,schafft diese wun-
derbare Gemeinschaft der Gldubigen und verbindet sie in Christus so in-
nig, dass er das Prinzip der Einheit der Kirche ist“ (UR 2). Das Dekret fihrt
fort und sagt, dass der Geist diese wunderbare Gemeinschaft hervor-

¢ Das Abkiirzungsverzeichnis findet sich am Ende des Berichts.
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bringt und vollendet mittels der gldubigen Predigt des Evangeliums, der
Verwaltung der Sakramente und der Ausiibung der pastoralen Autoritdt
in Liebe (vgl. UR 2).

(14) Im folgenden Paragraphen erklért das Dekret tiber den Okumenismus
die Beziehung zu anderen Gemeinschaften und bringt den Begriff der ,,un-
vollkommenen Gemeinschaft” ins Spiel, der fiir die zwischenkirchlichen
Beziehungen heute so wichtig ist. Das Dekret stellt fest, dass manche Chris-
ten von der vollen Gemeinschaft mit der Katholischen Kirche getrennt
sind, aber in einer realen, wenn auch unvollkommenen Gemeinschaft mit
ihr stehen, weil , einige, ja sogar viele und bedeutende Elemente oder Gii-
ter, aus denen insgesamt die Kirche erbaut wird und ihr Leben gewinnt,
auch aulerhalb der sichtbaren Grenzen der Katholischen Kirche existie-
ren konnen: das geschriebene Wort Gottes, das Leben der Gnade, Glaube,
Hoffnung und Liebe und andere innere Gaben des Heiligen Geistes und
sichtbare Elemente“ (UR 3).

(15) In einem spiteren Abschnitt des Dekrets iiber den Okumenismus
wird der Begriff der unvollkommenen Gemeinschaft speziell auf protes-
tantische Gemeinschaften angewandt. Das Konzil spricht hier vom
Glauben an die Trinitdt, dem Bekenntnis zu Christus als Gott und Herrn
und als einzigem Mittler zwischen Gott und den Menschen (vgl. UR 20).
Dann fihrt es fort und erwéhnt die Liebe und Hochschitzung der Heili-
gen Schrift und betont, dass ,,die Heilige Schrift ein ausgezeichnetes
Werkzeug in der michtigen Hand Gottes ist, um jene Einheit zu errei-
chen, die der Erléser allen Menschen anbietet® (UR 21). Die Taufe be-
grilndet im eigentlichen Sinne ,ein sakramentales Band der Einheit
zwischen allen, die durch sie wiedergeboren sind. Dennoch ist die Taufe
nur ein Anfang und Ausgangspunkt, da sie ihrem ganzen Wesen nach
hinzielt auf die Erlangung der Fiille des Lebens in Christus” (UR 22).
Papst Johannes Paul 11. bekriftigt die Lehre des Zweiten Vatikanischen
Konzils tiber die ,,Elemente der Heiligung und Wahrheit* in anderen
christlichen Gemeinschaften und tiber die ,,wenn auch unvollkommene
Gemeinschaft, die zwischen ihnen und der katholischen Kirche besteht*
(UUS 11).

(16) Alle diese Faktoren konkretisieren die Verwendung des Begriffs
Koinonia durch rémisch-katholische Christen. Sie verdeutlichen, dass die
in Frage stehenden ekklesialen Elemente ihren Ausdruck in Akten des
Glaubens, der Hoffnung und der Néchstenliebe [charity] finden. Der Grad
der Gemeinschaft kann nicht allein nach duReren und sichtbaren Mitteln
bemessen werden, weil die Gemeinschaft von der Wirklichkeit des Lebens
im Geist abhdngt.
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3. Die evangelikale Sicht

(17) In dhnlicher Weise betonen Evangelikale, dass das wichtigste Band das
Leben des Geistes ist, das aus der Einheit mit Christus hervorgeht. Dieses
Band wird geschaffen, wenn das Evangelium im Glauben angenommen
wird, und es ist grundlegend fiir den sichtbaren Ausdruck der Einheit oder
Koinonia aller Christen. Fiir Evangelikale ist die Sichtbarkeit der Kirche die-
ser elementaren Wahrheit untergeordnet. Das Evangelium von Jesus Christus:
Ein evangelikaler Lobpreis [ The Gospel of Jesus Christ: An Evangelical Celebration]
bekennt:

,Alle Christen sind zur Einheit in der Liebe und in der Wahrheit berufen. Als
Evangelikale, die ihren besonderen Namen vom Evangelium ableiten, prei-
sen wir diese groRe gute Nachricht von Gottes rettendem Handeln in Jesus
Christus als das wahre Band der christlichen Einheit, sei es unter den ver-
fassten Kirchen und Konfessionen, sei es unter den konfessionsiibergreifen-
den gemeinsamen Unternehmungen der Zusammenarbeit von Christen.

Die Bibel sagt deutlich, dass alle, die wahrhaft auf Christus und sein
Evangelium vertrauen, durch die Gnade S6hne und Téchter Gottes sind und
folglich unsere Briider und Schwestern in Christus.*“®

Entsprechend bemerkt die Lausanner Verpflichtung von 1974:

,Die Evangelisation der Welt verlangt, dass die ganze Kirche der ganzen
Welt das ganze Evangelium bringt. Die Kirche bildet die Mitte des weltum-
fassenden Planes Gottes und ist sein auserwahltes Werkzeug zur Verbrei-
tung des Evangeliums. Eine Kirche, die das Kreuz predigt, muss selber durch
das Kreuz geprigt sein. Eine Kirche wird zum ernsthaften Hindernis der
Evangelisation, wenn sie das Evangelium preisgibt, in keinem wirklich le-
bendigen Verhiltnis zu Gott steht, die Menschen zu wenig liebhat und ihr
auch in jeder Hinsicht, einschlieRlich Werbung und Finanzangelegenheiten,
Lauterkeit fehlt. Die Kirche ist nicht so sehr Institution als vielmehr die Ge-
meinschaft des Volkes Gottes und darf mit keiner bestimmten Kultur, kei-
nem sozialen oder politischen System, keiner von Menschen gemachten Ide-
ologie gleichgesetzt werden* (Lausanne 6).

Evangelikale halten sich an die reformatorische Lehre von der ,,unsichtba-
ren Kirche* (obgleich mit verschieden starker Betonung), ohne die Bedeu-
tung der sichtbaren Kirche zu schmilern, wie es in der Erkldrung von Ams-
terdam steht:

> A Call to Evangelical Unity: ,The Gospel of Jesus Christ: An Evangelical Celebra-

tion*, in: Christianity Today 43:7 (10. Juni 1999) 49-56.
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,Die eine allgemeine Kirche ist eine transnationale, transkulturelle, iiber-
konfessionelle und multi-ethnische Familie in der Hausgemeinschaft des
Glaubens. Im weitesten Sinne umfasst die Kirche alle Erlésten aller Zeiten,
die der eine Leib Christi sind, der sowohl zeit- als auch raumiibergreifend
ist. Hier in der Welt wird die Kirche in allen Ortsgemeinden sichtbar, die sich
versammeln, um gemeinsam das zu tun, was die Kirche gemdR der Schrift
tut” (Amsterdam 9).

(18) Evangelikale bestehen darauf (ebenso wie Katholiken), dass Kriterien
von Kirchenzucht und Lehre Anwendung finden sollen, wenn es darum
geht, die Einheit, die wir in Christus haben, im Leben der Kirche zum Aus-
druck zu bringen. ,,Kirchenzucht, biblisch begriindet und unter der Lei-
tung des Heiligen Geistes, ist fiir das Wohlergehen und den Dienst des Vol-
kes Gottes wesentlich.“® In einer Welt und in einer Kirche, die durch
menschliches Versagen beeintrachtigt sind, kann die kirchliche Disziplin
die Beschrankung konkreter Formen der Gemeinschaft selbst in den Fillen
erfordern, in denen diejenigen, die gegen die apostolische Lehre versto-
Ren, als Briider und Schwestern anerkannt werden (2 Thess 3,14 f.). Dies
betrifft Abweichungen in allen Bereichen des Lebens, sowohl im Bekennt-
nis des Glaubens als auch im Verhalten, was beides letztlich nicht getrennt
werden kann. Einige Evangelikale sind der Meinung, dass die konkrete
Moglichkeit von Gemeinschaft von dem Grad der Zustimmung zum apos-
tolischen Zeugnis, wie es im Neuen Testament tiberliefert ist, abhdngt.

(19) Das Manila Manifest beschreibt die daraus folgende Haltung unter
den Evangelikalen heute:

»Wenn wir uns auf die ,ganze Kirche' beziehen, erheben wir damit nicht den
anmafenden Anspruch, dass die weltweite Kirche und die evangelikale Ge-
meinschaft identisch seien. Denn wir erkennen an, dass es viele Kirchen
gibt, die nicht Teil der evangelikalen Bewegung sind. Evangelikale Haltun-
gen gegeniiber der R6misch-katholischen und den Orthodoxen Kirchen sind
sehr verschiedenartig. Viele Evangelikale beten, sprechen, studieren die
Schrift mit diesen Kirchen und arbeiten mit ihnen zusammen. Andere leh-
nen jede Form des Dialogs oder der Zusammenarbeit mit ihnen ab. Alle
Evangelikalen sind sich dessen bewusst, dass ernsthafte theologische Unter-
schiede zwischen ihnen und uns bestehen. Wo es méglich ist und wo kein
Kompromiss zu Lasten der biblischen Wahrheit eingegangen wird, mag Zu-
sammenarbeit moglich sein in Bereichen wie der Bibeliibersetzung, dem
Studium zeitgendssischer theologischer und ethischer Fragestellungen, der

¢, The Chicago Call: An Appeal to Evangelicals“ (1977), in: J. Burgess/J. Gros (Hg.),
Growing Consensus: Church Dialogues in the United States, 1962-1991, New York 1995,
579.
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Sozialarbeit und des politischen Handelns. Wir méchten jedoch klarstellen,
dass gemeinsame Evangelisation eine gemeinsame Verpflichtung gegen-
iiber der biblischen Botschaft voraussetzt* (Manila 9).

4. Welches Kirche-Sein erkennen wir im jeweils anderen an?

(20) Wir haben als Katholiken und Evangelikale die Heilige Schrift gemein-
sam und glauben an ihre Inspiration durch den Heiligen Geist.” Wir beken-
nen die einzige Mittlerschaft Christi, seine Menschwerdung, seinen Tod
und seine Auferstehung zu unserem Heil. Wir bekennen gemeinsam unse-
ren Glauben an den dreieinen Gott, den Vater, den Sohn und den Heiligen
Geist. Wir konnen beide das Vaterunser beten und das Apostolische und
das Nizdnische Glaubensbekenntnis sprechen.® Wir bekennen uns zum
Evangelium, das zur Umkehr zu einem geordneten Leben in der Gnade Jesu
Christi aufruft, und zur endgiiltigen Verheiung des ewigen Lohnes. Wir
erkennen die Verantwortung der Christen an, der Gerechtigkeit in dieser
Welt zu dienen und sie zu férdern. Wir teilen eine gemeinsame Hoffnung
auf die Wiederkehr Christi als Richter und Erléser, um unser Heil zu voll-
enden. Wir kdnnen gemeinsam derer gedenken, die durch ihr Blut fiir die-
sen gemeinsamen Glauben Zeugnis abgelegt haben und jetzt die volle Ge-
meinschaft im Angesicht unseres géttlichen Erlgsers feiern.

(21) Ein Ergebnis der zwischenkirchlichen Zusammenarbeit und des Di-
alogs ist die groRere gegenseitige Wertschitzung der getrennten Christen
gewesen. (Eine allm&hliche Bewegung hin zu einer groReren Anerkennung
des ekklesialen Ranges anderer christlicher Gemeinschaften ist fiir die mo-
dernen und gegenwirtigen Entwicklungen kennzeichnend.) Jahrhunder-
telang wurde in einer Weise, die stark durch Polemik und Religionskriege
beeinflusst war, die Identifikation mit der wahren Kirche und die Einglie-
derung in sie vereinfacht als eine Sache des alles oder nichts betrachtet.
Jemand war entweder in der wahren Kirche oder in einer falschen Institu-
tion bzw. Sekte. Entweder war jemand Kirchenglied im vollen Sinne des
Wortes oder er stand auRerhalb der Kirche und war jeder Heilshoffnung
beraubt. Dennoch war das Bewusstsein der geistlichen Vielschichtigkeit
nicht gidnzlich abhanden gekommen. Die Romisch-katholische Kirche hielt
an der Giiltigkeit der durch Héretiker gespendeten Taufe fest und erkannte

7 Wir haben den gréRten Teil der biblischen Biicher gemeinsam, aber der katholi-
sche Kanon umfasst auch die Biicher, welche Protestanten ,,apokryphe* und Ka-
tholiken ,,deuterokanonische* Biicher nennen.

8 ,Confessing the One Faith: An Evangelical Response by World Evangelical Fellow-
ship Task Force on Ecumenical Issues*, in: Evangelical Review of Theology 18 (1994)
35-46.
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auch die ,,Begierdetaufe” an. Die Reformatoren des 16. Jahrhunderts be-
stritten nicht, dass es im rémischen Katholizismus Elemente der wahren
Kirche gab. Obwohl Luther bisweilen vom Papst als dem Antichristen
sprach, erkannte er Uberreste der Kirche in der rémischen Gemeinschaft
an. Calvin konnte von seinen rémisch-katholischen Gegnern schreiben,
,»diese Wirrkopfe miihen sich vergebens, ihre Synagoge mit dem Titel Kir-
che zu schmiicken®, doch erkannte er unter dem Papsttum Spuren (vesti-
gia), Uberreste (reliquias), Symbole (symbola) und Zeichen (signa) der Kirche
an; Kirchen in der rémischen Gemeinschaft diirfen Kirchen genannt wer-
den, ,insoweit der Herr in ihnen auf wunderbare Weise einen Rest seines
Volkes bewahrt, jedoch bedauernswert zerstreut und vereinzelt®. Frithe
Befiirworter der religiosen Toleranz gab es in den sehr unterschiedlichen
Gruppen, die oft als die ,radikale Reformation“ bezeichnet werden. Ob-
wobhl die T4ufer von allen Seiten aufs heftigste verfolgt wurden, fillte Cal-
vin ein nuanciertes Urteil iiber ihre Lehre; spiter profitierten sie von dem
Schutz solcher Prilaten wie dem Fiirstbischof von Basel.

5. Eine gemeinsame Herausforderung

(22) In diesem Abschnitt sind wir mit Hilfe des Geistes Gottes zur Erkennt-
nis der Koinonia mit dem Leben der Dreifaltigkeit gelangt, dessen sich un-
sere Gemeinschaften gemeinsam erfreuen. Wir sehen es daher als unser
beider Verpflichtung an, dass wir uns von dieser einzigartigen Gegeben-
heit der Einheit mit dem Leben der Dreifaltigkeit zu einer erfahrbaren
Einheit untereinander hinbewegen. Zu diesem Zwecke miissen wir alles
unternehmen, was uns, ausgehend von dieser Wiederentdeckung, voran-
bringt zu kirchlichen Verbindungen, die diese schon geschenkte Einheit
zum Ausdruck bringen werden. Wenn Gott nicht so an uns gehandelt hat,
als wéren wir ihm fern, warum sollten wir dann weiterhin so leben, als
wiren wir einander fern?

C. Einige Dimensionen der Kirche

I. Der Ursprung der Kirche

Evangelikale und Katholiken deuten beide das Pfingstereignis als Entste-
hung der Kirche des Neuen Bundes (Apg 2). Dass Menschen aus allen Nati-
onen an Pfingsten anwesend waren, symbolisiert die universale Sendung
der Kirche. Gemeinsam sind Evangelikale und Katholiken der Uberzeu-
gung, dass die Kirche auf das Fundament der Propheten und Apostel ge-
baut ist, wobei Christus der Eckstein ist (Eph 2,20). Sie erkennen in der Sen-
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dung der Apostel zur Verkiindigung des Evangeliums die Grundlegung von
Kirchen am Ort. Der Gemeinschaft unter den Ortskirchen dienten nach
dem Neuen Testament der Dienst der Apostel und die Versammlung zum
Konzil von Jerusalem (Apg 15). Gegenseitige Hilfe, Empfehlungsschreiben,
Geldsammlungen fiir andere Kirchen und gegenseitige Gastfreundschaft
kennzeichnen diese Gemeinschaft unter den Kirchen. Evangelikale und ré-
misch-katholische Christen erkennen die Bedeutung spaterer Entwicklun-
gen im Leben der Kirche an, gewichten und werten diese Entwicklungen
aber unterschiedlich.

2. Die Kirche: lokal und universal
a)  Evangelikale und katholische Gesichtspunkte

(24) Fiir Evangelikale bezeichnet ,,Ortskirche* heute die Gemeinde [congre-
gation] an einem bestimmten Ort. Fiir Katholiken bezieht sich ,,Orts- oder
Partikularkirche* auf eine Dizese, die aus einer Anzahl Pfarreien gebildet
wird. Thre Mitte ist der Bischof, der von seinen Priestern und anderen pas-
toralen Mitarbeitern im Dienste des Evangeliums unterstiitzt wird.

(25) Katholiken sehen in einer Anzahl bedeutender Entwicklungen in
der frithen Kirche das Werk des Heiligen Geistes. Dazu gehdren das Ver-
stdndnis der Bischofe als Nachfolger der Apostel, die Entstehung des drei-
gliedrigen Amtes von Bischof, Priester und Diakon, die Prézisierung des
Glaubens vor allem durch die kumenischen Konzile und die allgemeinen
Glaubensbekenntnisse [universal creeds] und die allm#hliche Anerken-
nung der tatsichlichen Fithrung des Bischofs von Rom in der ganzen Kir-
che. Schon seit den friithesten Zeiten spielte der Bischof von Rom eine be-
deutende Rolle bei der Forderung der Einheit der Ortskirchen, denen
Bischofe vorstanden: das erste Sichtbarwerden eines Primats, der sich im
Laufe der Jahrhunderte weiterentwickelte. Seit dem Zweiten Vatikani-
schen Konzil wird die wechselseitige Beziehung zwischen den Ortskirchen
und der Kirche von Rom stérker betont.

(26) Evangelikale finden sich ihrerseits iiberwiegend in protestanti-
schen Kirchen und in Pfingstkirchen, welche generell das Hauptgewicht
auf die Gemeinden am Ort legen: da, wo das Wort Gottes verkiindet wird,
die Sakramente verwaltet werden und das Volk Gottes sich versammelt.
Evangelikale leben in verschiedenen kirchlichen Strukturen. Kirchen,
deren Ursprung in der ,Fiirstenreformation* [,,magisterial“ reformation]
liegt (z. B. lutherische und reformierte Kirchen), wie auch Anglikaner
und Methodisten sind sich deutlich der Universalitit der Kirche in Raum
und Zeit bewusst, aber in der Art und Weise der praktischen Umsetzung
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legen sie das Gewicht auf regionale oder nationale Kérperschaften und
messen zum Beispiel regionalen oder nationalen Synoden einen hohen
Stellenwert zu. Fast alle anderen Kirchen bekennen sich zum Kongrega-
tionalismus, der die Verantwortung in der Gemeinde am Ort kon-
zentriert. Die Ortsgemeinde ist die konkrete Verkdrperung der Koinonia
des Geistes. Sie ist der Ort des geistlichen Lebens, der wechselseitigen
Erbauung durch die verschiedenen Gaben und der Ausbildung fiir den
Dienst in der Welt. Die Freikirchen bringen Solidaritdt durch internatio-
nale Dienststellen oder Allianzen konfessioneller oder tiberkonfessionel-
ler Art zum Ausdruck. Insbesondere die Tdufer haben eine wirksame Tra-
dition des Gemeinschaftslebens; eine wachsame Disziplin macht die
Gemeinde zu einer eng verbundenen Glaubensfamilie. Im Lauf der Ge-
schichte mussten alle diese Kirchen gegen Spaltungstendenzen ankdmp-
fen und im Zusammenhang mit der Sikularisierung gegen die zersetzen-
den Einfliisse des Individualismus. Die Lausanner Verpflichtung erkennt
ehrlich an: ,,Wir bekennen, dass unser Zeugnis manchmal durch siind-
haften Individualismus und unnétige Uberschneidung beeintrichtigt
wurde. Wir verpflichten uns, eine tiefere Einheit in Wahrheit, Anbetung,
Heiligung und Sendung zu suchen* (Lausanne 7).

(27) Wihrend die katholische Ekklesiologie gewisse Aufgaben bei den
Sakramenten den Bischdfen vorbehilt, die nach ihrem Verstindnis die
Fiille des Weihesakraments empfangen haben, konzentrieren die meisten
evangelikalen Kirchen die Leitung vor allem im Amt des ,,Pastors*“, dessen
Aufgabe als die des episkopos/presbyteros aus neutestamentlicher Zeit ver-
standen wird. (Der Pastor kann in der Kirche oder in einer Pfarrei der
»Alteste, der sich der Lehre widmet* in Verbindung mit dem ,,Altesten,
der das Amt des Vorstehers versieht” sein: 1 Tim 5,17). Andere Evangeli-
kale, besonders in einigen Freikirchen, kennen verschiedene Amter der
Aufsicht, aber der Unterschied ist gering: Der Bischof oder Superinten-
dent ist mit administrativen Aufgaben betraut, doch wird er nicht als je-
mand verstanden, der besondere Aufgaben bei der Feier der Sakramente
hat - eine Vorstellung, die dem evangelikalen Verstindnis des Amtes
fremd ist.

(28) Weltweite Gemeinschaft [global fellowship] unter Evangelikalen
wird tiblicherweise mittels lockerer Netzwerke weltweiter Vereinigungen
[associations] zum Ausdruck gebracht (unter denen die Weltweite Evange-
lische Allianz Anspruch auf die am besten begriindete reprisentative Le-
gitimitit erheben kann) und durch parakirchliche Organisationen (wie die
Internationale Gemeinschaft Evangelikaler Studenten [International Fel-
lowship of Evangelical Students]). Diese Einrichtungen stellen wertvolle Wege
der Kommunikation und Mittel fiir die Zusammenarbeit bereit.
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(29) Auf katholischer Seite hat das Zweite Vatikanische Konzil wieder
die Schliisselstellung der Ortskirche (Didzese) betont: Sie ist der Ort, wo
das Wort gepredigt und die Sakramente gespendet werden. Das Wesen der
Kirche wird am deutlichsten sichtbar, wenn sich das Volk unter dem Vor-
sitz des Bischofs unter Assistenz des iibrigen Klerus um den Altar versam-
melt (vgl. SC 41 und auch LG 26). In jeder Eucharistiefeier wird die Einheit
der ganzen Kirche durch die ausdriickliche Gemeinschaft ihres Vorstehers
mit dem Ortsbischof, den anderen Bischéfen und insbesondere mit dem
Bischof von Rom als der Mitte der ganzen Gemeinschaft zum Ausdruck ge-
bracht.’ Die Bischofe sollen in nationalen und regionalen Konferenzen ihre
Teilkirchen vertreten. Katholiken sprechen von der universalen Kirche
dhnlich wie von der regionalen Kirche als von einer Gemeinschaft von
Teilkirchen unter ihren jeweiligen Bischéfen und in Gemeinschaft mit dem
Bischof von Rom. Sie erkennen jedoch an, dass die Kirche Christi nicht ex-
klusiv mit der Katholischen Kirche identisch ist (vgl. LG 8).

b)  Konvergenzen und Differenzen zwischen Katholiken und Evangelikalen

(30) Diese neueren Entwicklungen in der katholischen Ekklesiologie er-
moglichen ein gegenseitiges Verstehen, auch wenn sie die Unterschiede
zum evangelikalen Protestantismus sicherlich nicht beseitigen. Auf natio-
naler und regionaler Ebene sehen sich die katholischen Bischofskonferenzen
und die Synoden der katholischen Ostkirchen in der Lage, Gespriche mit nati-
onalen und regionalen evangelikalen Kirchen, Allianzen und Organisatio-
nen aufzunehmen. Auch die Digzesanbischéfe sehen sich in der Lage, die
regionalen evangelikalen Amtstrager als ihr Gegentiiber anzusehen, selbst
wenn sie nicht Bischofe sind. Es besteht eine gewisse Konvergenz zwischen
der erneuerten Betonung der Ortskirchen katholischerseits und der Beto-
nung der weltweiten Gemeinschaft evangelikalerseits.

(31) Katholiken sprechen von einer Wechselbeziehung zwischen der
Universal- und der Ortskirche, aber sie verstehen die Universalkirche
nicht als eine Féderation von Ortskirchen. In einem bestimmten Sinn kon-

°  Diese Ekklesiologie deutet auf ein Verstdndnis der Universalkirche als einem
Netzwerk von Ortskirchen hin, die miteinander in Gemeinschaft stehen. Nach
der Auferordentlichen Bischofssynode von 1985 ,,ist die Communio-Ekklesiologie
der zentrale und grundlegende Gedanke der Konzilsdokumente. Koinonia/
communio sind in der Heiligen Schrift grundgelegt und standen in der frithen
Kirche in groBem Ansehen, und das gilt fiir die Ostkirchen bis heute. So wurde
vom Zweiten Vatikanischen Konzil viel getan, damit die Kirche deutlicher als
Gemeinschaft verstanden und im Leben konkret verwirklicht werden konnte*
[Relatio Finalis, 11, C), 1)].
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nen Katholiken die Prioritit der Ortskirche einrdumen, da mit den Worten
des Zweiten Vatikanischen Konzils ,,in ihnen und aus ihnen die eine und
einzige katholische Kirche besteht” (LG 23). Das biblische Zeugnis, wie es
in der katholischen Theologie interpretiert wird, zeigt, dass die Kirche als
eine einzelne Gemeinschaft [a single community] entsteht, in die Menschen
durch Glaube und Taufe eingegliedert werden.'

(32) Evangelikale verstehen die Kirche als durch das Wort ins Leben ge-
rufen (creatura verbi). Das Wort ist in Christus offenbart, in der Schrift nie-
dergeschrieben und wird durch Héren angenommen. Das Wort fordert
Glauben und eine Gemeinschaft des Glaubens in Raum und Zeit, eine sicht-
bare Kirche. Doch das letzte Urteil {iber Gldubige und Ungldubige in der
sichtbaren Kirche steht Gott zu. Gott kennt die Seinen. ,Hier in der Welt
wird die Kirche in allen 6rtlichen Gemeinden sichtbar, die sich versam-
meln, um gemeinsam das zu tun, was die Kirche gemiR der Schrift tut.
Christus ist das Haupt der Kirche. Jeder, der durch den Glauben persénlich
mit Christus verbunden ist, gehdrt zu diesem Leib und wird durch den
Geist mit allen anderen verbunden, die an Jesus glauben* (Amsterdam 9).

(33) Evangelikale erkennen wie Katholiken den Wert einer weltweiten
Gemeinschaft an, aber wegen unterschiedlicher theologischer Vorausset-
zungen und unterschiedlichen Interpretationen bestimmter Bibelstellen
sehen sie das Verhiltnis zwischen der Universalkirche und den Ortskir-
chen in unterschiedlicher Weise. Evangelikale verstehen unter der ,,Uni-
versalkirche* alle diejenigen an allen Orten und zu allen Zeiten, die an Je-
sus als ihren Heiland glauben und auf ihn ihr Vertrauen setzen. , Alle*
schlieft auch gldubige Katholiken ein. Evangelikale haben sich Luthers
Unterscheidung zwischen unsichtbarer und sichtbarer Kirche zu eigen ge-
macht. Sie bekennen sich zur Universalkirche, deren Einheitsband, der
Geist Christi, unsichtbar ist (Eph 4,3f.). Sie betonen die Eingliederung
durch ,,Glauben allein“, einen Glauben, kraft dessen alle an der Gabe des
Geistes teilhaben (Gal 3,2). Christus wollte jedoch die Griindung sichtbarer

1o Die Glaubenskongregation betont in ihrem Schreiben an die Bischdfe der Katholischen

Kirche iiber einige Aspekte der Kirche als Communio die Prioritdt der Universalkirche
gegeniiber den Ortskirchen (Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls, Nr. 107),
Bonn 1992. Kardinal Ratzinger erklirte auf dem internationalen Treffen zur Re-
zeption des Zweiten Vatikanischen Konzils am 27. Februar 2000 bei seiner Vor-
stellung von Lumen gentium, dass die Gemeinschaft der 120, auf die der Heilige
Geist herabkam (Apg 2,1-4), eine Erneuerung der Gemeinschaft der Zwslf war, de-
nen aufgetragen war, das Evangelium bis an die Grenzen der Erde zu tragen. Diese
Gemeinschaft war das neue Israel. Vgl. Joseph Ratzinger, L'ecclesiologia della
Costituzione Lumen Gentium, in: Rino Fisichella (Hg.), Il Concilio Vaticano II. Recezi-
one e attualita alla luce del Giubilio, Milano 2000, 68-81.
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Kirchen, in welche die Menschen durch die (Wasser)taufe eingegliedert
werden. Obwohl diese Gemeinden primir am Ort bestehen, konnen sie F5-
derationen und Allianzen anstreben, um den universalen Charakter des
Wesens und der Sendung der Kirche zum Ausdruck zu bringen.

(34) Die strukturellen und organisatorischen Auspragungen der Kirche
werden durch besondere historische Situationen geschaffen und kénnen
sich dndern. In den Augen der meisten Evangelikalen sieht die Bibel keine
starren Formen fiir die Organisation der Kirche zu allen Zeiten und an je-
dem Ort vor. Sie finden im Neuen Testament eine betrichtliche Variations-
breite in den Modellen des Amtes und der Kirchenordnung. Im Unterschied
zur katholischen Ekklesiologie bekennen sich Evangelikale folglich zu un-
terschiedlichen Formen der Kirchenordnung, aber diese Unterschiede hin-
dern nicht die Gemeinschaft oder Gliedschaft in der unsichtbaren Kirche.

(35) Die meisten Evangelikalen sind damit einverstanden, dass die Uni-
versalkirche, obwohl sie keine sichtbare Institution ist, konkret ihren Aus-
druck findet in den sichtbaren Kirchen an bestimmten Orten und zu be-
stimmten Zeiten und in den tiberdrtlichen Verbindungen, die sie pflegen.
Sie erkennen an, dass die Entsprechung zwischen sichtbar und unsichtbar
nicht vollkommen ist. Denn es kdnnen sich zum Beispiel ,,falsche Briider*
finden (Gal 2,4), die in Wirklichkeit nicht dazu gehéren (1 Joh 2,19). Obwohl
es unter Evangelikalen unterschiedliche Ansichten {iber das Verhiltnis
zwischen der Gliedschaft in der sichtbaren und unsichtbaren Kirche einer-
seits und der Taufe andererseits gibt, hindern diese Unterschiede nicht die
Gemeinschaft und Zusammenarbeit. Sichtbare Gemeinschaften [communi-
ties] sind von Christus mit Institutionen ausgestattet worden, so dass sie
sich aufbauen und ihren Auftrag in der Welt erfiillen kénnen.

3. Die Verbindung von Personalem und Institutionellem
in der Koinonia

a)  Eine geordnete Gemeinschaft von Personen

(36) Im Neuen Testament sehen Evangelikale und Katholiken eine geord-
nete Gemeinschaft von Personen bezeugt, die an einem gemeinsamen
Glauben und an einer gemeinsamen Sendung teilhaben und denen eine
Leitung durch die Apostel gegeben wurde, die Christus untergeordnet ist
(1 Kor 11-14; R6m 12; Eph 4). Wir sehen, dass in den Briefen (1 Petr 5;
1 Tim 3; Tit) unterschiedliche Amter genannt werden. Obwohl wir sie un-
terschiedlich werten und unterschiedlich tiber ihre Fortdauer in der Kir-
che der Gegenwart urteilen, bejahen wir doch gemeinsam Ordnung und
Disziplin als Rahmen kirchlicher Gemeinschaft (1 Kor 14; 33; 40).
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(37) Die Vorstellung von der Kirche als einer Gemeinschaft ist aus der
Riickkehr zu den Quellen eines reichen biblischen und patristischen Ge-
dankenguts entstanden. Sie wurde auch beeinflusst durch einen eher per-
sonalistischen Ansatz in der modernen Welt, der sich gegen iiberzogene
Formen des Institutionalismus und des Individualismus wandte. Soziolo-
gen haben lange Zeit einen Unterschied zwischen Gesellschaft und Ge-
meinschaft gemacht. Zu Beginn des 20. Jahrhunderts hat dies zur Entste-
hung des Dualismus zwischen der Kirche des Rechts und der Kirche der
Liebe gefiihrt. Pius XII. lehrte in seiner Enzyklika iiber den Mystischen
Leib, dass dieser Gegensatz in der Kirche nicht besteht; sie ist sowohl eine
mystische Vereinigung als auch eine verfasste Gesellschaft."

b)  Die katholische Sicht

(38) Das Zweite Vatikanische Konzil folgt in seiner Konstitution tiber die
Kirche im Wesentlichen der Lehre Pius XII. zu diesem Punkt. Es beschreibt
die Kirche als eine komplexe Wirklichkeit (unam realitatem complexam [LG
8]), die sowohl sichtbar als auch unsichtbar, mystisch und hierarchisch ist.
Nach dem Konzil dient jedoch die sichtbare Wirklichkeit der unsichtbaren
Wirklichkeit der Kirche. Die Kirche ist von Gott mit Erkenntnissen, Sakra-
menten und Amtern beschenkt, um eine {ibernatiirliche Gemeinschaft des
Lebens, der Liebe und der Wahrheit unter ihren Gliedern hervorzubringen
und anzuzeigen (vgl. LG 14; 18; 20; 21). Das Konzil stellt die Kirche selbst
als Sakrament dar (LG 1).

(39) Die Tendenz des Zweiten Vatikanischen Konzils zu einer stirker
kollegialen Ekklesiologie zeigt, dass das Personale stdrker betont wird.
Wihrend das Erste Vatikanische Konzil von der Ausiibung der Jurisdiktion
des Papstes tiber die {ibrigen Bischofe der katholischen Gemeinschaft
sprach, prézisiert das Zweite Vatikanische Konzil diese frithere Lehre, in-
dem es sagt, dass die Bischofe in ,hierarchischer Gemeinschaft” mit dem
Papst stehen miissen, um ihre Lehr- und Hirtengewalt {iber ihre Herde aus-
zuiiben (LG 22; CD 5). Die Vorstellung von einer , hierarchischen Gemein-
schaft* schlieRt den juristischen Aspekt nicht aus, fordert aber eine Regie-
rung eher durch Dialog und Konsens als durch Befehl.

¢)  Die evangelikale Sicht

(40) Im Allgemeinen sind Evangelikale der Ansicht, dass die Kirche primar
eine Gemeinschaft von Personen und nur sekundir eine Institution ist. Ab-

1 Pjus XII., Enzyklika Mystici Corporis Christi, 79.
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raham Kuyper erkldrt zum Beispiel: Die Kirche ist ,,keine Heilsanstalt, die
Gnade als Medizin austeilt; da gibt es keinen mystischen geistlichen Stand,
der die Laien magisch beeinflusst; da gibt es nichts als gldubige, bekennende
Personen*.'* Die Lausanner Verpflichtung von 1974 erklért: ,,Die Kirche ist
nicht so sehr Institution als vielmehr die Gemeinschaft des Volkes Gottes
und darf mit keiner bestimmten Kultur, keinem sozialen oder politischen
System, keiner von Menschen gemachten Ideologie gleichgesetzt werden*
(Lausanne 6). Die meisten Evangelikalen vertreten jedoch mit Nachdruck,
dass Ordnung und Disziplin erforderlich sind, und bejahen die institutio-
nelle Dimension des kirchlichen Lebens.

d)  Einige Beobachtungen von beiden Seiten

(41) Katholiken und Evangelikale erleben, dass sich in ihrem Verstidndnis
der Weise, in der Ordnung und Disziplin der Koinonia der Kirche dienen,
eine Anndherung vollzieht. Katholiken haben begonnen, wieder die Be-
deutung des Personalen im Verstdndnis der Kirche zu betonen. Evangeli-
kale lassen eine wachsende Wertschitzung der sichtbaren Ausdrucksfor-
men der Einheit im Leben der Kirche {iber die Grenzen ihrer eigenen
Denominationen hinaus erkennen. Eine derartige Konvergenz in unserem
Verstindnis der biblischen Koinonia ldsst auf eine Fortsetzung des Dialogs

hoffen.

D. Vorbereitung einer anderen Zukunft

(42) Es bestehen Unterschiede zwischen den Uberzeugungen von Katholi-
ken und Evangelikalen. Diese Unterschiede laufen jedoch nicht auf einen
einfachen Gegensatz hinaus und sind in unseren Gespréchen erfolgreich
untersucht worden. Weil wir einander besser verstehen, 6ffnen sich Wege
fiir den weiteren Dialog.

(43) Als wir diese Uberlegungen abschlossen, wurden wir uns wieder
der Auswirkungen bewusst, die unsere Trennungen auf die Menschen ge-
habt haben, denen wir dienen. Wir kénnen die Geschichte nicht riickgin-
gig machen, aber es ist moglich, eine andere Zukunft vorzubereiten.

(44) Wir erkennen, dass wir eines Geistes der BuRe vor Gott bediirfen,
weil wir uns nicht genug bemiiht haben, die Trennungen zu heilen, die ein
Argernis fiir die Sache des Evangeliums sind. Wir beten, Gott mdge uns den

12 Abraham Kuyper, Het Calvenisme, Kampen 1899, 53 f. [deutsche Ubersetzung; Re-
formation wider Revolution. Sechs Vorlesungen iiber den Calvinismus, Gr. Lich-
terfelde 1904, 55].
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Geist der metanoia geben. Wir miissen die Fragen, die Ursache unserer
Trennung sind, weiter studieren und ins Auge fassen. Wir miissen auch die
Verhaltensweisen untersuchen, welche die Vorurteile der Vergangenheit
unkritisch weiter am Leben erhalten.

(45) Kénnten wir uns nicht auch fragen, ob wir den Grad der Einheit,
den wir bereits besitzen, schon hinreichend verstehen? Wenn zum Bei-
spiel Katholiken bei der heiligen Messe die Worte des Kanons hdoren:
,Stdrke Deine Kirche auf ihrem Weg durch die Zeit im Glauben und in der
Liebe: Deinen Diener, unseren Papst ..., unseren Bischof ... und die Gemein-
schaft der Bischdfe ..., unsere Priester und Diakone und das ganze Volk dei-
ner Erlosten®, verstehen sie das dann so, dass zu ,,den Erldsten auch die
Christen gehdren, von denen sie getrennt sind und mit denen sie, weil
Christus auch sie erlost hat, durch das Band des christlichen Lebens tief
verbunden sind? Und wenn Evangelikale fiir das Leben, die Sendung und
die Einheit ,,der Kirche* beten, verstehen sie das wirklich so, dass diese
Kirche auch Katholiken umfasst?

(46) Im Geiste der Demut tragen wir dem Herrn unsere Anliegen und
Hoffnungen vor.
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Teil lI: Katholiken, Evangelikale und Evange-
lisierung im Lichte der Koinonia

(47) Wir wenden uns jetzt den Themen Evangelisation, Proselytismus und
Religionsfreiheit zu, um sie im Zusammenhang einer Theologie der Koino-
nia zu untersuchen. Dabei haben wir aus den Einsichten anderer Dialoge
tiber diese Themen gelernt und auf ihnen aufgebaut.

(48) Evangelikale und Katholiken sind sich darin einig, dass jeder Christ
das Recht und die Pflicht hat, den Glauben mit anderen zu teilen und zu
verbreiten. ,,Es steht im Gegensatz zur Botschaft Christi, den Wegen der
gottlichen Gnade und dem personalen Charakter des Glaubens, dass man
irgendwelche Mittel gebraucht, welche die Freiheit der Person beeintrach-
tigen oder hindern, dieser grundlegenden Christenpflicht nachzukom-
men“ (B 34). Da die Evangelisation im Mittelpunkt dieses Abschnitts steht,
kénnen wir jetzt kurz darlegen, wie Katholiken und Evangelikale diese
Verpflichtung verstehen.

A. Unsere jeweilige Sicht von Evangelisierung/
Evangelisation

I. Die katholische Sicht

(49) Katholiken betrachten die Evangelisierung im Zusammenhang mit der
einen Sendung der Kirche. In dieser Hinsicht ,,ist Evangelisierung ein viel-
schichtiges Geschehen mit verschiedenen Elementen: Erneuerung der
Menschheit, Zeugnis, ausfiihrliche Verkiindigung, Zustimmung des Her-
zens, Eintritt in die Gemeinschaft, Empfang der Zeichen und Einsatz im
Apostolat” (EN 24).

(50) ,,Die Evangelisierung wird auch immer - als Grundlage, Zentrum
und zugleich Héhepunkt ihrer Dynamik - klar verkiinden miissen, dass in
Jesus Christus ... das Heil einem jeden Menschen angeboten ist als ein Ge-
schenk der Gnade und des Erbarmen Gottes selbst* (EN 27; vgl. RM 44). Dazu
gehort die Verkiindigung dieser guten Botschaft mit dem Ziel, Mdnner und
Frauen zum Christentum zu bekehren (vgl. RM 44-46). Aber dazu gehort
auch das Bemiihen, ,,zugleich das personliche und kollektive Bewusstsein
der Menschen, die Titigkeit, in der sie sich engagieren, ihr konkretes Le-
ben und jeweiliges Milieu umzuwandeln® (EN 18). ,,Es gilt ... - in der Tiefe
und bis zu ihren Wurzeln - die Kultur und die Kulturen des Menschen im
vollen und umfassenden Sinn zu evangelisieren* (EN 20). Durch die Inkul-
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turation inkarniert die Kirche das Evangelium in unterschiedlichen Kultu-
ren ,,und tibertragt ihnen die eigenen Werte, indem sie aufnimmt, was in
diesen Kulturen an Gutem ist, und sie von innen her erneuert* (RM 52; vgl.
EN 20).

(51) Es gibt verschiedene Titigkeiten in der einen Sendung der Kirche,
entsprechend den unterschiedlichen Umstdnden, unter denen sie ausge-
fithrt wird. Blicken wir unter dem Gesichtspunkt der Evangelisierung auf
die Welt von heute, kénnen wir drei Situationen unterscheiden: (a) Volker,
Gruppen und sozio-kulturelle Kontexte, in denen Christus und sein Evan-
gelium nicht bekannt sind. In einem derartigen Kontext sprechen Katho-
liken von der Sendung ad gentes. (b) Christliche Gemeinschaften mit ange-
messenen und soliden kirchlichen Strukturen; sie glithen vor Eifer in
ihrem Glauben und im christlichen Leben, wobei die Teilnahme an den
Sakramenten grundlegend ist (vgl. EN 47). In diesen Gemeinschaften iibt
die Kirche ihre Tatigkeiten und ihre Seelsorge aus. (c) Die Zwischensitua-
tion zum Beispiel in Landern mit alten christlichen Wurzeln, wo ganze
Gruppen von Getauften den lebendigen Sinn fiir den Glauben verloren ha-
ben. In diesem Fall bedarf es einer neuen Evangelisierung oder einer ,,Re-
Evangelisierung®. Die Grenzen zwischen diesen drei Situationen ,,sind
nicht eindeutig bestimmbar, und es ist undenkbar, zwischen ihnen Barri-
eren oder scharfe Trennungen zu machen® (RM 34). Es besteht in der Kir-
che eine wachsende gegenseitige Abhingigkeit zwischen diesen verschie-
denen auf das Heil gerichteten Betétigungen.

2. Die evangelikale Sicht

(52) Fiir Evangelikale ist die Verkiindigung das Herz und der Kern der Sen-
dung. Sie ist zwar der Kern, aber nicht die Totalitdt der Sendung der Kirche
im gottlichen Erlosungsplan. Die Lausanner Verpflichtung spricht von dieser
umfassenden Sendung als ,Evangelisierung® [evangelization] (Lausanne,
Einleitung) und stellt sie in einen trinitarischen Rahmen: ,,Wir bekriftigen
unseren Glauben an den einen, ewigen Gott, Schépfer (Is 40,28) und Herrn
der Welt, Vater, Sohn und Heiliger Geist (Mt 28,19), der alle Dinge nach
dem Ratschluss seines Willens regiert (Eph 1,1). Er hat sein Volk aus der
Welt herausgerufen (Apg 15,14), und sendet es zuriick in die Welt (Joh
17,18), damit sie seine Diener und Zeugen sind. Er hat sie zur Ausbreitung
seines Reiches, zur Erbauung des Leibes Christi und zur Verherrlichung
seines Namens herausgerufen (Eph 4,12) (Lausanne 1).

(53) Die Lausanner Verpflichtung beschreibt die Sendung in ihrem um-
fassendsten Sinne als ,,unsere Pridsenz als Christen in der Welt* (Lausanne
4), die im ,,hingebungsvollen Dienst* besteht und eine , tiefe und aufop-
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fernde Durchdringung der Welt* und ein Eindringen in ,,eine nichtchrist-
liche Gesellschaft* (Lausanne 6) erfordert. Weil die Nachfolger Christi an
der Sendung des dreieinen Gottes, der ,,sowohl Schépfer als auch Richter
aller ist, beteiligt sind, sollten die Christen ,,seine Sorge um Gerechtig-
keit“ (Gen 18,25) und Verséhnung in der ganzen menschlichen Gesell-
schaft und um die Befreiung von Médnnern und Frauen von jeder Art der
Unterdriickung teilen (Ps 45,7; Jes 1,17). Da alle Menschen nach dem Eben-
bild Gottes geschaffen sind, ,,besitzt jedermann, ungeachtet seiner Rasse,
Religion, Farbe, Kultur, Klasse, seines Geschlechts oder Alters (Lev 19,18;
Lk 6,27; 35), eine angeborene Wiirde. Daher soll er nicht ausgebeutet, son-
dern anerkannt und geférdert werden* (Jak 3,9; Lausanne 5). Wenn jemand
wiedergeboren wird, wird er in Christi Reich hineingeboren ,,und muss
versuchen, dessen Gerechtigkeit nicht nur darzustellen (Mt 5,20; 6,33),
sondern sie in einer ungerechten Welt auch auszubreiten (ebd.).

(54) Obwohl die Sendung des dreieinen Gottes so weit reicht wie der
,weltumfassende Plan Gottes* (Lausanne 6) und deshalb Gottes Volk zu
dieser allumfassenden Sendung beruft, ist es das besondere Anliegen der
Evangelikalen, dass die Verkiindigung an erster Stelle und im Zentrum
steht. Entsprechend beschreibt die Lausanner Verpflichtung ,,das Wesen
der Evangelisation* als ,,die Verkiindigung des historischen und bibli-
schen Christus als Heiland (1 Kor 1,23; 2 Kor 4,5) und Herrn mit dem Ziel,
Menschen zu bewegen, zu ihm personlich zu kommen und so mit Gott
versdhnt zu werden“ (2 Kor 5,11; 20, Lausanne 4). AuRerdem betont
Lausanne nachdriicklich den Primat der Evangelisation als Verkiindigung:
,Bei der Sendung der Kirche zum hingebungsvollen Dienst steht Evange-
lisation an erster Stelle.” Eine nachfolgende Stellungnahme der Evangeli-
kalen Weltgemeinschaft [World Evangelical Fellowship, WEF (wie die Welt-
weite Evangelische Allianz bis 2001 hieR)] betont erneut die Rolle der
Evangelisation. Doch das Dokument behandelt die Evangelisation nicht
»als ein gesondertes Thema, weil wir in ihr einen wesentlichen Teil unse-
rer gesamten christlichen Antwort auf die Not der Menschen sehen* (Mt
28,18-21; Consultation on the Church in Response to Human Need. Wheaton
1983, Einfiihrung). Der ,,Missionsbefehl [nach Mt 28,19f]“ wird hier deut-
lich als Berufung zu einer ganzheitlichen Sendung betrachtet, deren
Mitte die Aufforderung an alle Menschen ist, an Jesus Christus zu glauben.

B. Alte Spannungen im neuen Kontext der Koinonia

(55) Es ist unser gemeinsamer Glaube, dass Gott seinen Heiligen Geist in
die Welt gesandt hat, um die Welt mit Gott zu versShnen. Diejenigen, zu
denen der Geist gesandt wird, nehmen an dieser Sendung des Geistes teil.
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Das Zentrum der Sendung des Geistes ist Koinonia, eine Gemeinschaft von
Personen in der Gemeinschaft mit Gott, dem Vater, dem Sohn und dem
Heiligen Geist.

(56) Die reale Koinonia, an der wir schon teilhaben, fithrt uns beide dazu,
gemeinsam die Themen Religionsfreiheit und Proselytismus zu betrach-
ten, die uns entzweit haben. Wir glauben, dass die beiden Themen Religi-
onsfreiheit und Proselytismus nicht als zwei Fragen behandelt werden
diirfen, die vollig getrennt werden kdnnen, sondern als aufeinander bezo-
gene Probleme in enger Verbindung stehen und zusammen betrachtet
werden miissen, sofern man sie im Zusammenhang mit der Bedeutung der
Evangelisierung und der Méglichkeit eines gemeinsamen Zeugnisses sieht.
Evangelikale und Katholiken konnen nunmehr erkennen, dass sie eine re-
ale, aber unvollkommene Gemeinschaft miteinander haben, und sie sind
in der Lage, erste Schritte auf eine gréRere Gemeinschaft hin zu tun in
Christus durch den Heiligen Geist. Die untereinander verbundenen Ele-
mente, die fiir das Wachsen der Einheit notwendig sind, sind Reue, Bekeh-
rung und die Verpflichtung, sich fiir die Anndherung einzusetzen, die in
unserem Zusammenleben bereits begonnen hat.

(57) Das erste Element ist die Reue, eine radikale Abkehr von Gewohn-
heiten des Denkens und Fiihlens, die hinter Gottes Absicht und Plan zu-
riickbleiben. Gott will, dass Gemeinschaft sei zwischen den einzelnen Per-
sonen und Gott und zwischen den Gemeinschaften, deren Einheit durch
den Heiligen Geist geschaffen wird. Gott will, dass die Kirche das vorwie-
gende Werkzeug fiir die Koinonia aller Menschen sei, die in Gott sind. Da-
rum ist die Verschnung unserer christlichen Gemeinschaften unauf-
schiebbar.

(58) Das zweite Element, das dem Wachsen der Koinonia dient, ist die
Bekehrung, in der wir uns durch den Glauben Gott in Christus und seiner
Heilsbotschaft zuwenden. Die christliche Bekehrung selbst umfasst drei
Elemente: ein moralisches, ein intellektuelles und ein religigses. In der mo-
ralischen Bekehrung werden wir durch die Gnade befreit, zu achten, was
Gott achtet, und dem zu gehorchen, was er gebietet. In der intellektuellen
Bekehrung erkennen und erfassen wir die Wahrheit. In der religiésen Be-
kehrung willigen wir ein, in der Liebe Gottes zu bleiben.

(59) Das dritte Element, welches der Geist erméglicht, ist, dass wir in
unserem Einsatz fiir die Verkiindigung des Evangeliums aufeinander zuge-
hen. Evangelikale und Katholiken streben danach zu lernen, wie sie einan-
der in ihren Bemiithungen um Evangelisierung lieben konnen. Es gibt An-
zeichen einer Anndherung in der Frage, wie wir an der Sendung des Geistes
teilnehmen sollen, da wir die gute Nachricht gemeinsam haben. Unsere
beiden Traditionen besitzen Einsichten in den Inhalt dieser unausschopf-
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lichen Quelle. Diese Einsichten miissen im Werk der Evangelisierung, das
wir gemeinsam unternehmen, bewahrt werden, um die Bemithungen des
anderen zu ergdnzen und zu bekriftigen.

Reue: Wovon wenden wir uns ab?

(60) Katholiken und Evangelikale sind aufgerufen, um Gnade zu beten,
wenn wir zu einem besseren Verstidndnis des Willens Christi kommen, dem
unsere Beziehungen in der Vergangenheit nicht entsprochen haben.

Doch 1989 ermahnten Evangelikale in Manila einander:

,Evangelisation und Einheit sind im Neuen Testament eng miteinander ver-
bunden. Jesus betete darum, dass die Einheit seiner Leute seine eigene Einheit
mit dem Vater widerspiegeln mdge, damit die Welt an ihn glaube (Joh 17,20f).
Paulus ermahnte die Philipper, ,einmiitig fiir den Glauben des Evangeliums
zu kdmpfen’ (Phil 1,27). Im Gegensatz zu dieser biblischen Schau schimen wir
uns der Verdichtigungen und Rivalititen, des Glaubensstreites tiber Neben-
sdchlichkeiten, der Machtkdmpfe und des Aufbaus von Machtbereichen, die
unser evangelistisches Zeugnis behindern und zerstéren* (Manila 9).

Und Papst Johannes Paul II. bat im Namen der Katholiken mit folgendem
Gebet Gott um Vergebung der Siinden gegen die Einheit:

,Barmherziger Vater,

in der Nacht vor seinem Leiden

betete Dein Sohn um die Einheit derer,

die an ihn glauben,

dennoch haben Gldubige Gegensitze und Spaltungen geschaffen
und einander verurteilt und bekdmpft:

Wir rufen instindig Dein Erbarmen an

und bitten Dich um ein reumditiges Herz,

damit alle Christen sich in Dir und untereinander aussohnen.

In einem Leib und in einem Geist vereint,

sollen sie die Freude iiber die volle Gemeinschaft wieder erleben diirfen.
Darum bitten wir durch Christus unseren Herrn.**3

Vgl. Johannes Paul I1., ,,Allgemeine Vergebungsbitte* wahrend der Liturgie des
ersten Fastensonntags im Petersdom, I1I. ,,Bekenntnis der Siinden, welche die
Einheit des Leibes Christi verwundet haben* (Vatikanstadt, 12. Mirz 2000).
Siehe: Pontifical Council for Promoting Christian Unity, Information Service 103
(2000/1-11) 56.
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(61) Was den ,,Proselytismus* betrifft, so sollte darauf hingewiesen wer-
den, dass sich das Verstdndnis des Wortes in den letzten Jahren in einigen
Kreisen betrichtlich verdndert hat. In der Bibel hatte das Wort keine ne-
gativen Nebenbedeutungen. Der Begriff bezeichnete jemanden auferhalb
Israels, der durch den Glauben an Jahwe und die Annahme des Gesetzes
Mitglied der jiidischen Gemeinschaft wurde. Er hatte die positive Bedeu-
tung, dass jemand zum Judentum konvertierte (Ex 12,48f). Die Christen
ibernahmen diese positive und einwandfreie Bedeutung, um eine Person
zu bezeichnen, die vom Heidentum konvertierte. Bis zum 20. Jahrhundert
waren Missionierung und Proselytismus weitgehend synonym und ohne
negativen Beigeschmack (B 32, 33). Nur im 20. Jahrhundert wurde der Be-
griff auf die Gewinnung von Mitgliedern aus anderen christlichen Gemein-
schaften als unerlaubter Form der Evangelisierung angewandt (P 90). In
einigen evangelikalen Kreisen ist Proselytismus kein abwertender Begriff;
in katholischen und vor allem in 6kumenischen Kreisen ist er es jedoch.
Der Versuch, durch unwiirdige Mittel , gegenseitig Mitglieder abzuwer-
ben* (B 33), ist negativer und abwertender Proselytismus. Mitglieder un-
serer Gemeinschaften haben sich des Proselytismus in diesem negativen
Sinne schuldig gemacht. Er sollte vermieden werden.

(62) Wir bekriftigen daher, dass ,,folgendes vermieden werden sollte:
Angebote zeitlicher oder materieller Vorteile ... unangemessene Ausnut-
zung von Notlagen ... der Einsatz von politischem, sozialem und wirt-
schaftlichem Druck als Mittel, um Bekehrungen zu erzielen ... ungerechte
und lieblose Verdichtigungen anderer Konfessionen; der Vergleich der
Starken und Ideale einer Gemeinschaft mit den Schwichen und Praktiken
einer andern Gemeinschaft® (B 36). Dieses Thema, der Versuch, Mitglieder
anderer Kirchen abzuwerben, hat bedeutende ekklesiologische und missi-
onstheologische Konsequenzen, die weiterer Untersuchung bediirfen.

(63) Ethisch unerlaubte Methoden der Evangelisierung miissen
scharf vom legitimen Tun einer iiberzeugenden Darlegung des Evange-
liums unterschieden werden. Wenn ein Christ, nachdem er eine verant-
wortungsbewusste Darlegung des Evangeliums gehdrt hat, in Freiheit
den Eintritt in eine andere christliche Gemeinschaft wahlt, sollte man
nicht automatisch den Schluss ziehen, dass solch ein Ubertritt das Er-
gebnis von Proselytismus sei (P 93, 94).

(64) Die Beziehungen zwischen Katholiken und Evangelikalen sind
durch die Praxis gestort worden, Menschen, die bereits Glieder einer Kirche
sind, evangelisieren zu wollen. Das fithrt zu Missverstdndnis und Ressenti-
ments, besonders wenn Evangelikale versuchen, getaufte Katholiken von
der Rémisch-katholischen Kirche weg ,,zu bekehren®. Das ist mehr als ein
Streit um Worte wie Bekehrung, Christ und Kirche. Evangelikale sprechen
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von ,,Namenschristen* und meinen damit diejenigen, die dem Namen nach
Christen sind, aber in Wirklichkeit nur oberfldchlich Christen sind, selbst
wenn sie getauft sind. Den Namenschristen werden die bekehrten Glaubi-
gen gegeniibergestellt, welche eine lebendige Verbindung mit Christus be-
zeugen und deren Glaube in der Liebe titig ist. Diese strenge Unterschei-
dung ist unter Evangelikalen {iblich; sie sind der Ansicht, dass
Namenschristen fiir eine persdnliche Beziehung zu ihrem Herrn und Erls-
ser gewonnen werden miissen. Evangelikale versuchen, sowohl die Namen-
schristen ihrer eigenen Kirchen als auch die aus anderen Kirchen zu evan-
gelisieren; sie betrachten diese Titigkeit als authentischen Dienst am
Evangelium und nicht als eine tadelnswerte Art ,,Schifchen zu stehlen*
(E sec. 1IT). Auch Katholiken sprechen von der ,Evangelisierung® solcher
Menschen, obwohl sie diese Menschen eher als ,,Abstdndige* oder ,,Inak-
tive* bezeichnen als bloR ,,dem Namen nach Christen®, und sie betrachten
sie als ,,Christen®, da sie getaufte Gldubige sind. Katholiken sind verstéandli-
cherweise gekrankt, wenn Evangelikale alle rémisch-katholischen Christen
als Namenschristen zu betrachten scheinen oder wenn sie ihre Evangelisa-
tion auf eine verzerrte Sicht der katholischen Lehre und Praxis stiitzen.

(65) Wir sind uns einig, dass man unterscheiden muss zwischen der Ein-
schitzung der Lehre und Praxis einer Kirche und dem Urteil, das die geist-
liche Verfassung eines Einzelnen betrifft, z. B. seine oder ihre Beziehung
zu Christus und der Kirche.

(66) Ein negatives Urteil hinsichtlich der geistlichen oder religidsen
Verfassung eines Einzelnen - ob eine Person nur dem Namen nach Christ
ist, abstdndig, inaktiv oder abgefallen - steht in dem Verdacht, aufdring-
lich zu sein, wenn die Person, die evangelisiert werden soll, nicht die
Quelle dieser Auskunft ist. Die geistliche Verfassung einer Person ist im-
mer ein Geheimnis. Zuhdren sollte das erste sein, verbunden mit der wohl-
wollenden Vermutung aus Nichstenliebe, und in allen Fillen kénnen wir
unsere Erkenntnis und Erfahrung von der guten Nachricht nur in einer
vollig respektvollen Haltung gegeniiber denen mitteilen, die wir zu evan-
gelisieren versuchen. Diese Haltung sollte auch unabhéingig von der Evan-
gelisation bei allen Versuchen der Fall sein, Briider und Schwestern von
der Wahrheit zu tiberzeugen, an die wir glauben.

(67) Evangelikale und Katholiken sind aufgerufen, falsche Darstellun-
gen des jeweils anderen zu bereuen, mogen sie nun auf Nachldssigkeit im
Studium, auf fehlender Bereitschaft zuzuhgren, auf Vorurteilen oder auf
unmoralischen Urteilen beruhen (E I). Wir bereuen die schuldhafte Un-
kenntnis, die leicht erreichbares Wissen iiber die Tradition des anderen
nicht zur Kenntnis nimmt (P 93). Wir sind uns deutlich des Gebots bewusst:
,Du sollst kein falsches Zeugnis geben wider deinen Néchsten* (Ex 20,16).
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(68) Wir bereuen diejenigen Formen der Evangelisation, die aus Kon-
kurrenzdenken und Geltungsstreben hervorgehen, und alle Versuche,
durch ungerechte und lieblose Bemerkungen {iber Glaube und Praxis an-
derer religioser Gemeinschaften Anhinger zu gewinnen (E1, P 91,] 19). Wir
bereuen die Anwendung dhnlicher Mittel, um Anhédnger zu behalten. Wir
bedauern jede Form konkurrierender Evangelisierung, die gegen andere
Christen gerichtet ist (P 93). (Vgl. DH 4; 12; Johannes Paul I1., Tertio millennio
adveniente 35). Alle Formen der Evangelisation sollten die Ehre Gottes be-
zeugen.

(69) Wir bereuen alle unangemessenen Formen der Evangelisierung,
die Menschen dringen wollen, ihre Kirchenzugehdérigkeit zu dndern, und
das in einer Weise, welche das Evangelium entehrt, sowie mit Hilfe von
Methoden, die die Freiheit der Glaubigen und die Wahrheit des Evangeli-
ums eher beeintrichtigen als fordern (B 31).

(70) Da wir hierin einer Meinung sind, bekennen wir uns zu einer ,,Er-
neuerung der Gesinnung* in unserem Verstdndnis der Intentionen des je-
weils anderen.

2. Bekehrung: Wohin wenden wir uns?
a)  Wachsen in der Koinonia

(71) Aus dem Band der Koinonia, welches die getrennten Christen bereits
verbindet, folgt weiter eine Verantwortung fiireinander. Jeder muss auf
das Wohlergehen und die Unversehrtheit des anderen bedacht sein. Aus
dem Band der Koinonia folgt, dass die Christen in verfassten Kirchen die
Biirgerrechte anderer Christen auf Rede-, Presse- und Versammlungsfrei-
heit schiitzen. Zugleich folgt aus dem Band der Koinonia, dass die anderen
Christen die Rechte, die Unversehrtheit und die Geschichte der Christen
in verfassten Kirchen achten. Spannungen konnen vermindert werden,
wenn die Christen, die in der Mission arbeiten, miteinander sprechen und
versuchen, soweit wie méglich gemeinsam Zeugnis zu geben statt sich ge-
genseitig Konkurrenz zu machen.

(72) Wesentlich fiir unser Verstindnis der religidsen Bekehrung sind
unser Glaube und unsere Erfahrung, ,,dass die Liebe Gottes ausgegossen ist
in unsere Herzen durch den Heiligen Geist, der uns gegeben ist* (R6m 5,5).
,Jeder, der glaubt, dass Jesus der Christus ist, stammt von Gott, und jeder,
der den Vater liebt, liebt auch den, der von ihm stammt* (1 Joh 5,1). Unser
Versagen in der gegenseitigen Liebe ist der Skandal, der es fraglich er-
scheinen lésst, ob wir diese Liebe ohne Behinderung in unsere Herzen ein-
gelassen haben. Da Evangelikale glauben, dass ihre Kirche katholisch ist,
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und Katholiken glauben, dass ihre Kirche evangelisch [evangelical] ist, sieht
es wohl so aus, dass unsere Aufgabe in Zukunft darin besteht, die Aspekte,
die jeder von uns betont, auch bei der Wahrnehmung des anderen besser
zu erkennen.

(73) Evangelikale sind mit Katholiken einer Meinung, dass das Ziel der
Evangelisierung die Koinonia mit dem dreieinen Gott und untereinander
ist. Man gelangt in diese Koinonia durch die Bekehrung zu Christus durch
den Heiligen Geist in der verkiindigenden und fiirsorgenden Gemeinschaft
eines Glaubens, der Zeugnis ablegt fiir Gottes Reich. Evangelikale sind mit
Katholiken einer Meinung, dass alle Christen, welcher Gemeinschaft sie
auch angehdren, eine lebendige personliche Beziehung zu Jesus als dem
Herrn und Erlgser haben konnen. Auf der Grundlage unserer realen, aber
unvollkommenen Gemeinschaft bitten wir Gott, er mdge uns die Gnade
schenken, dass es uns wieder gelingt, eine lebendige personliche Bezie-
hung zu Jesus als dem Herrn und Erl6ser zu haben und unsere Beziehung
zueinander zu vertiefen.

b)  Religionsfreiheit

(74) Wir wachsen in der Koinonia, wenn wir einander unterstiitzen und
gegenseitig unsere Freiheit anerkennen. Religionsfreiheit ist nicht nur ein
Biirgerrecht, sondern zusammen mit dem der gegenseitigen Achtung eines
der Prinzipien, welche die Beziehung unter den Gliedern des Leibes Christi
und in der Tat der ganzen Menschenfamilie lenken (P 99). Wir sind berufen
zusammenzuarbeiten, um Gewissensfreiheit fiir alle Menschen zu férdern
und die staatlichen Garantien der Versammlungs-, Rede- und Pressefreiheit
zu verteidigen. Obwohl wir erkennen, dass wir es in der Vergangenheit oft
versdumt haben, diese Freiheiten zu achten, bekriftigen wir als Katholiken
und Evangelikale das Recht aller Menschen, nach dieser Wahrheit zu
streben und diese Wahrheit zu bezeugen (J 15, P 104). Wir bekriftigen das
Recht der Menschen, ihre religiose Gemeinschaft frei und ohne Zwang zu
wihlen oder zu dndern. Wir verurteilen jeden Versuch, den Glauben
aufzudringen oder andere im Namen der Religion zu manipulieren (J 15,
P 102). Evangelikale kénnen der Position des Zweiten Vatikanischen Konzils
zustimmen, nimlich ,dass alle Menschen frei sein miissen von jedem
Zwang sowohl vonseiten Einzelner wie gesellschaftlicher Gruppen, wie
jeglicher menschlichen Gewalt, so dass in religidsen Dingen niemand
gezwungen wird, gegen sein Gewissen zu handeln, noch daran gehindert
wird, privat und offentlich, als Einzelner oder in Verbindung mit anderen -
innerhalb der gebiihrenden Grenzen - nach seinem Gewissen zu handeln*
(DH 2; vgl. B 40).
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(75) In der Person Papst Johannes Paul I1. hat die Katholische Kirche die
Verfehlungen gegen die Gerechtigkeit und die Liebe, fiir die ihre Glieder
im Laufe der Geschichte verantwortlich sind, anerkannt und dafiir um Ent-
schuldigung gebeten.” Heute sucht sie die Religionsfreiheit aller Men-
schen und ihrer Gemeinschaften zu schiitzen. Zugleich ist sie verpflichtet,
unter allen die Botschaft des Evangeliums zu verbreiten ohne Proselytis-
mus oder Vertrauen auf den Staat.

(76) Obwohl die Religionsfreiheit fiir Evangelikale seit der frithesten
Zeit ein einigender Punkt gewesen ist, sind sie durch den katholischen
Geist John Wesleys, die Erweckungen des 19. Jahrhunderts und die Heraus-
forderungen der Weltmission von ihrem Konfessionalismus zu gréRerer
gegenseitiger Achtung und verstarkter Zusammenarbeit in der Mission ge-
rufen worden. Konfessionstibergreifende, weltweite Gemeinschaft und Zu-
sammenarbeit in der Mission sind durch die Weltweite Evangelische Alli-
anz gefordert worden. Die Allianz hat sich immer um die Religionsfreiheit
gekiimmert, tatsdchlich zum ersten Mal 1872, als sie fiir die unterdriickten
Katholiken in Japan eintrat.'® Nach dem Manila-Manifest (1989) ,,verlangen
Christen ernsthaft Religionsfreiheit fiir alle Menschen, nicht nur Freiheit
fir den christlichen Glauben. In iiberwiegend christlich geprdgten Lédn-
dern gehdren Christen zu den ersten, die Freiheit fiir religiose Minderhei-
ten fordern. In tiberwiegend nichtchristlichen Landern fordern die Chris-
ten daher fiir sich selbst nicht mehr als fiir andere unter dhnlichen
Umsténden. Die Freiheit ,Religion zu bekennen, zu praktizieren und zu
verbreiten’, wie es in der Allgemeinen Erkldrung der Menschenrechte heift,'
sollte und muss ein Recht sein, das man sich gegenseitig einrdumt.

Wir bedauern sehr jedes unwiirdige Zeugnis, dessen sich die Nachfol-
ger Jesu moglicherweise schuldig gemacht haben* (Manila 12.3).

(77) Religionsfreiheit ist ein Recht, das aus der Wiirde der Person her-
vorgeht, wie sie durch Gottes Offenbarungswort erkannt wird: Sie ist in der
Schiépfung aller Menschen nach Gottes Bild und Gleichnis grundgelegt (P
98). Die staatliche Autoritit ist verpflichtet, dieses Recht zu achten und zu
schiitzen (vgl. DH 2). Katholischerseits wurde dieser Standpunkt offiziell
auf dem Zweiten Vatikanischen Konzil in der Erkldrung iiber die Religions-

Vgl. Johannes Paul 1., ,,Allgemeine Vergebungsbitte, e) Bekenntnis der Siinden,
die in Taten gegen die Liebe, den Frieden, die Rechte der Volker und die Achtung
der Kulturen und Religionen begangen wurden* (Vatikanstadt, 12. Mérz 2000).

5 vgl. L. Randall und D. Hilborn, One Body in Christ: The History and Significance of the
Evangelical Alliance, Carlisle 2001, 98.

Dieses Zitat stimmt nicht mit dem Wortlaut der ,,Allgemeinen Erkldrung der Men-
schenrechte* iiberein, deren Art. 18 zur Religionsfreiheit Stellung nimmt [Anm. d.
Herausgeber].
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freiheit eingenommen. Evangelikale vertraten in Lausanne 1974, Manila 1989
und Amsterdam 2000 eine dhnliche Position.

(78) Evangelikale und Katholiken begriinden diese Position theologisch
und anthropologisch in recht verschiedener Weise. Das katholische Denken
tiber die Gesellschaft griindet die Theorie des Rechts auf das Naturrecht. Sie
versteht die Menschenrechte als rechtmifige moralische Anspriiche, die
gottgegeben sind. Wer in Freiheit moralisch handelt, hat eine entsprechende
Verantwortung, im Lichte dieser Anspriiche zu handeln. Die Offenbarung
wird als eine Vervollkommnung dieses Rechtsverstidndnisses betrachtet. In
der evangelikalen Lehre kommt der Primat dem gottlichen Recht tiber das
Gewissen zu, dem unmittelbaren Anspruch des Herrn an jeden einzelnen;
menschliches Recht wird dann nicht allein im Licht der Schépfung, sondern
auch vor dem Hintergrund des menschlichen Siindenfalls gesehen. Die Ge-
schichte der Siinde verleiht dem Anspruch des géttlichen Rechts noch gré-
Rere Bedeutung, Gott geht den gefallenen Geschdpfen in der sich entfalten-
den Geschichte der Gnade weiterhin nach. Katholiken und Evangelikale
stimmen darin tiberein, dass das menschliche Recht im Rahmen der Lehre der
Schrift und eines strengen moralischen Denkens interpretiert und ausgetibt
werden sollte. Die Bediirfnisse anderer, die Pflichten gegentiber anderen ge-
sellschaftlichen Gruppen und das Gemeinwohl miissen gebiihrend beachtet
werden (P 102, DH 7). Die Rede von Menschenrechten muss auch vor Verkeh-
rung in Narzissmus, Selbstbestimmung und Ideologie geschiitzt werden.

3. Sich einander zuwenden: Die Aufforderung zu einem
gemeinsamen Zeugnis

(79) Was als Hoffnung und Herausforderung bleibt, ist die Aussicht auf un-
ser gemeinsames Zeugnis. Wir betrachten die Glaubensgemeinschaften,
denen wir angehéren, als auserwihlt und gesalbt zur Sendung. Wir sind
betroffen iiber die wachsende Sikularisierung der Welt und die Bestrebun-
gen, die christlichen Werte an den Rand zu dridngen. Unsere Evangelisie-
rung muss noch viel wirksamer sein. Ist es nicht auch dringlich, dass die
Christen gemeinsam Zeugnis ablegen? In diesem Sinne ruft das Zweite Va-
tikanische Konzil die Katholiken in folgender Weise auf, mit anderen
Christen zusammenzuarbeiten:

»im gemeinsamen Bekenntnis des Glaubens an Gott und an Jesus Christus
vor den Heiden, soweit dieses vorhanden ist, ebenso im Zusammenwirken
in sozialen und technischen sowie kulturellen und religiésen Dingen ... Der
Grund fiir diese Zusammenarbeit sei vor allem Christus, ihr gemeinsamer
Herr. Sein Name moge sie zueinander bringen!“ (AG 15)
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Das Herzstiick der Evangelisation ist der apostolische Glaube, der sich in
Gottes Wort findet, den Glaubensbekenntnissen und dem Lehrkonsens zu
Zeiten der Kirchenviter. Die Moglichkeit, dass Evangelikale und Katholi-
ken ein gemeinsames Zeugnis ablegen, beruht auf der Tatsache, dass sie
trotz ihrer Meinungsverschiedenheiten einen groRen Teil des christlichen
Glaubens gemeinsam haben. Wir freuen uns zum Beispiel, dass wir ge-
meinsam das Apostolische Glaubensbekenntnis als eine Zusammenfassung
des biblischen Glaubens bekennen kénnen.

(80) Obwohl wir die Unterschiede, die zwischen uns weiter bestehen,
sehr wohl sehen, stellen wir eine wachsende Anndherung zwischen unse-
ren beiden Gemeinschaften im Blick auf Notwendigkeit und Moglichkeit
eines gemeinsamen Zeugnisses fest. Die Erkldrung von Amsterdam aus dem
Jahr 2000 legte den Evangelikalen ans Herz:

»um Einheit in der Wahrheit unter allen wahrhaft an Christus Glaubenden
zu beten und zu arbeiten und so weit wie mdglich in der Evangelisation
mit anderen Briidern und Schwestern zusammenzuarbeiten, damit die
ganze Kirche das ganze Evangelium der ganzen Welt bringen kann* (Ams-
terdam 40).

Und Papst Johannes Paul II. fragte:

,Wie kann man das Evangelium von der Verséhnung verkiinden, ohne
sich gleichzeitig titig fiir die Versshnung der Christen einzusetzen?“
(UUs 98)

Daher verpflichten wir uns, soweit es das Gewissen und die klare Erkennt-
nis von Ubereinstimmung und Nichtiibereinstimmung erlaubt, zu einem
gemeinsamen Zeugnis.

(81) Wir schlieBen diesen Bericht, indem wir uns im Geiste der Demut
vereinen und unser Werk mit seinen Starken und Schwichen in Gottes
Hinde legen. Wir hoffen, dass diese Bemiithungen dem Lobpreis und der
Ehre Jesu Christi dienen.

,Er aber, der durch die Macht, die in uns wirkt, unendlich viel mehr tun
kann, als wir erbitten oder uns ausdenken kénnen, er werde verherrlicht
durch die Kirche und durch Jesus Christus in allen Generationen, fiir ewige
Zeiten, Amen“ (Eph 5,20f).
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Anhang I:

Die Entwicklung dieser internationalen Konsultation:
Ein kiirzer Riickblick

I. Der historische Hintergrund

Die zunehmenden Kontakte zwischen Evangelikalen und Katholiken wah-
rend der 70er- und 80er-Jahre schufen die Voraussetzung fiir die interna-
tionalen Konsultationen zwischen der Evangelikalen Weltgemeinschaft
und der Katholischen Kirche, die seit 1993 stattfanden.

Im Rahmen dieser Kontakte fand zwischen 1978 und 1984 ein interna-
tionaler Dialog iiber die Mission zwischen einigen Evangelikalen und der
Katholischen Kirche statt. Katholischerseits wurde er durch das Sekreta-
riat (seit 1988 Pépstlicher Rat) fiir die Einheit der Christen unterstiitzt. Zu
den evangelikalen Teilnehmern gehdrten einige bedeutende Leitungsper-
sonlichkeiten wie John Stott, aber die Teilnehmer kamen in eigener Ver-
antwortung, ohne offiziell eine evangelikale Organisation zu vertreten.
Der Dialog fiihrte zu einem bedeutsamen Bericht, der 1985 veréffentlicht
wurde; in ihm diskutierten zum ersten Mal Evangelikale und Katholiken
gemeinsam Themen wie Erldsung, Evangelisation, Religionsfreiheit und
Proselytismus.

Ein anderer bedeutender internationaler Ort, an dem evangelikale und
katholische Leitungspersonlichkeiten einander trafen, waren die jihrli-
chen Treffen der Konferenz der Sekretére der Weltweiten Christlichen Ge-
meinschaften [Christian World Communions, CWCs]. Diese Konferenz, die es
seit mehr als 40 Jahren gibt, umfasst die Generalsekretdre oder deren Pen-
dants aus einem breiten Spektrum der CWCs. Der Internationale Direktor
der Evangelikalen Weltgemeinschaft [World Evangelical Fellowship, WEF]*
und der Sekretir des Papstlichen Rates fiir die Einheit der Christen gehor-
ten zu den Teilnehmern an diesem jihrlich stattfindenden informellen
Treffen.

Dass man stérker in direkten Kontakt kommen musste, zeigte ein be-
sonderer Vorfall deutlich, der auch zu den gegenwirtigen Gespriachen
zwischen der Evangelikalen Weltgemeinschaft (WEF) und der Katholi-
schen Kirche fiihrte. Damals waren zwei Vertreter der Katholischen Kir-

8 Die Evangelikale Weltgemeinschaft (World Evangelical Fellowship, WEF) be-
nannte sich 2001 in Weltweite Evangelische Alliance (World Evangelical Alliance,
WEA) um [Anm. d. Herausgeber].
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che, einer davon aus dem Sekretariat fiir die Einheit der Christen, als Be-
obachter eingeladen und iiberbrachten der Generalversammlung der
Evangelikalen Weltgemeinschaft, die 1980 in Hoddeston, England, statt-
fand, GriiRe. Ihre Anwesenheit fiihrte zu einer hitzigen Debatte, nach der
,die Italienische Evangelische Allianz ihre Mitgliedschaft aufkiindigte
und die Spanische Evangelische Allianz ihre Teilnahme ruhen lieR“. Die
Theologische Kommission der Evangelikalen Weltgemeinschaft reagierte
darauf mit der Einrichtung einer siebzehn Mitglieder umfassenden Oku-
menischen Sonderkommission [Ecumenical Issues Task Force]. Sie erarbei-
tete eine Stellungnahme, die unter dem Titel Der romische Katholizismus:
Eine zeitgemdfle evangelikale Perspektive (Roman Catholicism: A Contempo-
rary Evangelical Perspective, hg. v. Paul G. Schrotenboer, Grand Rapids:
Baker 1988) verdffentlicht wurde; darin fanden sich auch die eben er-
wihnten Einzelheiten (S. 9).

Das Treffen der CWCs im Oktober 1988 in Jerusalem bot Gelegenheit zu
einem privaten Gesprach iiber das Buch zwischen Rev. David Howard, dem
Internationalen Direktor der WEF, und Dr. Paul Schrotenboer, dem Gene-
ralsekretér der Reformierten Okumenischen Synode und Vorsitzenden der
Okumenischen Sonderkommission der WEF auf der einen und Rev. Pierre
Duprey und Msgr. John Radano vom Pipstlichen Rat fiir die Einheit der
Christen auf der anderen Seite. Sie vereinbarten ein kurzes Treffen, um die
Themen zu diskutieren, die in dem Buch aufgeworfen wurden. Dieses Tref-
fen fand anlésslich der Konferenz der CWCs in Budapest, Ungarn, im Okto-
ber 1990 statt. Zwei Personen von jeder Seite - Dr. Paul Schrotenboer und
Dr. George Vandervelde fiir die WEF und Msgr. Kevin McDonald und Msgr.
John Radano fiir den Pdpstlichen Rat fiir die Einheit der Christen - trafen
sich volle zwei Tage, um das Buch zu diskutieren. Diese Diskussion half,
einige der Differenzen zwischen beiden Gemeinschaften genauer zu be-
stimmen, aber es wurde deutlich, dass zur genaueren Behandlung dieser
Themen mehr Zeit erforderlich war. Es wurde daher vorgeschlagen, dass
eine gut vorbereitete und ldngere Konsultation zu einem spidteren Zeit-
punkt veranstaltet werden sollte. Bischof Duprey lud die Konsultation zu
einem Treffen in Venedig ein.

2. Kurze Ubersicht iiber die Treffen

Beginnend mit dem Treffen im Oktober 1993 in Venedig, fanden mehrere
internationale Treffen statt. Thr allgemeines Ziel bestand darin, ein gréRe-
res gegenseitiges Verstehen und bessere Beziehungen zu férdern.

Die erste Sondierung auf dem Treffen im Jahre 1990 hatte als Haupt-
themen, die in Venedig diskutiert werden sollten, Schrift, Tradition
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(einschlieRlich der Lehrentwicklung) und das Wesen der Kirche als Ge-
meinschaft festgelegt. Es zeichnete sich deutlich ab, dass auch die Recht-
fertigungslehre behandelt werden miisste. Vorbereitet waren Ausarbei-
tungen von Rev. Avery Dulles SJ (,,Offenbarung als Grundlage von Schrift
und Tradition“) mit Entgegnungen durch Dr. Henri Blocher und Dr.
George Vandervelde (,,Rechtfertigung zwischen Schrift und Tradition®).
Der Sondierungscharakter und die heikle Situation dieser Begegnung
zeigten sich darin, dass keine gemeinsame Stellungnahme oder ein Kom-
muniqué verdffentlicht wurde. Die Referate wurden schlieRlich 1997 als
Beitrdge in der Ausgabe der Evangelical Review of Theology veréffentlicht.
Das Treffen bestdtigte die Bedeutung dieser Themen fiir die weitere Dis-
kussion, stellte aber zwei Themen heraus, die die Tendenz haben, Evan-
gelikale und Katholiken zu trennen. Auler dem Wesen der Kirche als
Gemeinschaft war das andere Thema Wesen und Praxis der Mission und
Evangelisation.

Auf diese Themen wurde bei der nichsten Konsultation eingegangen;
sie fand im Oktober 1997 im Okumenischen Institut Tantur in Jerusalem
statt. Referate wurden gehalten von Rev. Avery Dulles SJ (,,Die eine, heilige,
katholische und apostolische Kirche*), Dr. George Vandervelde (,,Ekklesi-
ologie im Umbruch: Evangelikale Sondierungen“), Rev. Thomas Stransky
CSP (,,Die Sendung der Kirche*) und Dr. Samuel Escobar (,,Missionarische
Dynamik bei der Suche nach einer missiologischen Urteilsbildung®). Sek-
retdre bei diesem Treffen waren gemeinsam Dr. Paul Schrotenboer und
Rev. Timothy Galligan.

Das wachsende gegenseitige Vertrauen unter den beiden Partnern
zeigte sich darin, dass zum ersten Mal ein Kommuniqué iiber dieses Tref-
fen veroffentlicht wurde. Die Referate wurden sowohl in der Evangelical Re-
view of Theology als auch in One in Christ, einer romisch-katholischen Zeit-
schrift, verdffentlicht. Einige Monate nach diesem Treffen erhielten wir
die traurige Nachricht vom Tode Dr. Paul Schrotenboers. Sein hoher Ein-
satz flir das Unternehmen zeigte sich in seiner Teilnahme seit dem ersten
Treffen in Venedig trotz seiner Beschwerden infolge einer Krankheit, die
in zunehmendem Male an seinen Kriften zehrte. 1997 leitete er als Ko-
Vorsitzender das Treffen in Tantur, ungeachtet dessen, dass sein Bein ei-
nige Monate zuvor amputiert worden war. Wir danken Gott fiir das starke
Zeugnis Dr. Schrotenboers, um Missverstdndnis und Feindschaft zwischen
Evangelikalen und Katholiken zu tiberwinden, die seit so langer Zeit be-
standen.

Das dritte Treffen fand in William Bay, Wisconsin, im November 1999
auf Einladung der WEF statt. Seitdem wurde vereinbart, diese Treffen re-
gelmiRig fortzusetzen. Die Sitzung in William Bay konzentrierte sich auf
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das Thema Kirche als Gemeinschaft. Rev. Avery Dulles SJ entfaltete das
Thema katholischerseits und Dr. Henry Blocher evangelikalerseits. Rev.
Thomas Stransky CSP legte eine Ausarbeitung vor, die ein Schlaglicht auf
mehrere Berichte warf, die sich mit ,Religionsfreiheit, gemeinsamem
Zeugnis und Proselytismus* befassen. Daniel M. Carroll Rodas legte eine
Ausarbeitung zu denselben Themen vor, da sie sich auf die katholisch-
evangelikalen Beziehungen in Lateinamerika auswirken. Dr. George
Vandervelde und Msgr. Timothy Galligan leiten gemeinsam als Sekretére
das Treffen.

Eine neue Entwicklung in den Gespriachen markierte der Wunsch, zwei
in Zusammenarbeit erstellte Ausarbeitungen vorzulegen. Rev. Avery
Dulles SJ und Prof. Henri Blocher wurden gebeten, eine vereinheitlichte
Zusammenfassung der Konvergenzen und Differenzen iiber die Kirche als
Koinonia vorzubereiten. Dr. Thomas Oden, Rev. Thomas Stransky CSP und
Rev.John Haughey S] wurden ersucht, eine Ausarbeitung iiber die Themen
Religionsfreiheit, gemeinsames Zeugnis und Proselytismus vorzubereiten.

AuRer der Diskussion der Ausarbeitungen fanden mehrere bedeutende
Ereignisse wihrend dieses Treffens in William Bay statt; sie halfen, unsere
gegenseitigen Beziehungen zu vertiefen. Die Dialogmitglieder besuchten
gemeinsam wichtige evangelikale Schulen, darunter das Wheaton College
und die Trinity Evangelical Divinity School. Die Teilnehmer trafen mit ei-
nigen Vertretern aus beiden Fakultiten zusammen und diskutierten mit
ihnen in zwangloser Weise. In Wheaton besuchten sie das Institute for the
Study of American Evangelicals, fithrten Gesprache mit dem Direktor und
besichtigten auch das Billy Graham Museum mit seiner Ausstellung zur Ge-
schichte der evangelikalen Bewegung in den USA. In der Trinity School
wurden sie auf einem Empfang vom Akademischen Dekan Dr. Bingham
Hunter willkommen geheiffen und von Dr. Kenneth Kantzer, einem ehe-
maligen Prdsidenten, begriit. Danach hatten sie Gelegenheit zu einem
zwanglosen Gesprich mit den Mitgliedern der Fakultdt. Die Mitglieder der
Konsultation besuchten auch das Seminar der Erzdiézese Chicago in Mun-
delein, wo Kardinal Francis George, Erzbischof von Chicago, sie zum Essen
einlud. Hier begegnete die Konsultationsgruppe auch dem 6rtlichen ka-
tholisch-evangelikalen ,,Common Root“ Projekt. Diese verschiedenen
Treffen und Ereignisse vermittelten den Dialogteilnehmern tiefe Einsich-
ten in das Leben ihrer Partner und erweiterten ihre Wahrnehmung der
evangelikal-katholischen Beziehungen. All das ermutigte den Dialog in sei-
ner bedeutsamen Arbeit.

Es war bezeichnend fiir die wachsende Gemeinschaft, dass die WEF die
Einladung Papst Johannes Pauls II. annahm, Vertreter zum ,,Okumeni-
schen Gedéchtnis der Glaubenszeugen des 20. Jahrhunderts“ zu entsen-
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den, das im Kolosseum in Rom am 7. Mai 2000 stattfand, einem der 6kume-
nischen Ereignisse des Heiligen Jahres 2000. Die Einladung wurde durch
den Pipstlichen Rat fiir die Einheit der Christen {ibermittelt und richtete
sich auch an andere Kirchen und Weltweite Christliche Gemeinschaften.
Dr. George Vandervelde und Rev. Johan Candelin nahmen im Namen der
WEF an diesem Ereignis teil.

Das vierte Treffen fand vom 18. bis 20. Februar 2001 in Mundelein statt.
Die Entwicklung des Dialogs zeigte sich darin, dass zum ersten Mal vorher
ein erster Entwurf fiir einen gemeinsamen Text vorlag, ndmlich zum
Thema Koinonia, der von Avery Dulles in Zusammenarbeit mit Henry Blo-
cher erstellt worden war. (Rev. Dulles SJ konnte zu diesem Treffen nicht
kommen, weil er in Rom war, um durch Johannes Paul II. die Kardinals-
wiirde zu empfangen.) Ein anderer Text, der von Dr. Thomas Oden vorbe-
reitet wurde, fasste reprasentative Gesichtspunkte aus fritheren Dialogdo-
kumenten zu den Themen Religionsfreiheit und Proselytismus zusammen.
Dieser Text und eine Anzahl kurzer Thesen, die dieses Material beleuchte-
ten und von Rev. John Haughey SJ vorbereitet worden waren, wurden
ebenfalls diskutiert.

Ein flinftes Treffen fand vom 17. bis 26. Februar 2002 in Swanwick,
England, statt. Bedeutende Verdnderungen hatten sich in beiden Orga-
nisationen, die das Unternehmen unterstiitzen, in der Zeit zwischen die-
sem und dem vorhergehenden Treffen ereignet. Der Name Evangelikale
Weltgemeinschaft [World Evangelical Fellowship, WEF] wurde in Weltweite
Evangelische Alliance [World Evangelical Alliance, WEA] geédndert, und
diese befand sich auf der Suche nach einer neuen Leitung. Im Pdpstlichen
Rat fiir die Einheit der Christen fand ein Wechsel in der Leitung statt und
ein neuer Prisident und ein neuer Sekretér traten ihr Amt an. Desglei-
chen wurde, als Msgr. Timothy Galligan, der Ko-Sekretér dieser Konsul-
tation, seine Dienstzeit beim Pépstlichen Rat fiir die Einheit der Christen
im Jahr 2000 beendete, Rev. Juan Usma Gémez mit der Verantwortung
auf katholischer Seite betraut. Drei neue Teilnehmer waren auf evange-
likaler Seite zum ersten Mal dabei: Pfarrer Dr. Rolf Hille, Vorsitzender
der Theologischen Kommission der Weltweiten Evangelischen Allianz, Rev. Dr.
David Hilborn, Theologischer Berater der Evangelischen Allianz Grofbri-
tanniens, und Rev. Carlos Rodrigiiez Mansur, Fradernidad Teol6gica Latino-
americana in Brasilien. Obwohl die Vorbereitung dieses Treffens infolge
dieser Verdnderungen in beiden Organisationen langsamer vonstatten-
ging, wurde vor der Konsultation in Swanwick ein gemeinsamer Text-
vorschlag vorbereitet und versucht, ihn zum Abschluss zu bringen. Der
Text wurde am Ende der Woche fertiggestellt, eingeteilt in zwei Haupt-
teile. Teil I konzentriert sich auf die Anndherungen zwischen Katholiken
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und Evangelikalen hinsichtlich der Koinonia und Teil II auf die Beziehung
der Koinonia zur Evangelisierung.

Es wurde vereinbart, den fertigen Bericht den férdernden Organisatio-
nen vorzulegen mit der Bitte um Erlaubnis, ihn als Studiendokument zu
veroffentlichen. Die Fertigstellung dieses Textes schloss die Phase der Ge-
spriche ab. Die Teilnehmer gaben der Hoffnung Ausdruck, dass diese Kon-
sultation zwischen der Weltweiten Evangelischen Allianz und der Katholi-
schen Kirche fortgefiihrt werde.



16 Kirche, Evangelisierung und das Band der Koinonia (1993-2002)

Anhang Il:

Teilnehmerliste
I. Venedig, Italien, 21.-25. Oktober 1993

Weltweite Evangelische Allianz

Dr. Henri Blocher, Frankreich
Dr. Pablo Perez, USA

Dr. Paul Schrotenboer, USA

Dr. George Vandervelde, Kanada
Msgr. John Radano, Rom

Katholische Kirche
Bischof Jorge Mejia, Rom
Rev. Karl Muller, SVD, Deutschland
Rev. John Redford, England
Rev. Thomas Stransky, CSP, Jerusalem
Rev. Timothy Galligan, Rom

2. Jerusalem, 13.-19. Oktober 1997

Weltweite Evangelische Allianz

Dr. Paul Schrotenboer, USA, Sekretdr
Dr. Henri Blocher, Frankreich

Dr. Samuel Escobar, USA

Dr. George Vandervelde, Kanada

Dr. Stanley Mutunga, Kenia

Dr. Thomas Oden, USA

Dr. Peter Kusmic, USA (verhindert)
Rev. Juan Usma Gémez, Rom

Katholische Kirche

Rev. Timothy Galligan, Rom, Sekretir
Rev. Frans Bouwen, M. Afr., Jerusalem
Msgr. Joseph Dinh Duc Dao, Rom
Rev. Avery Dulles, SJ, USA

Sr. Maria Ko, FMA, Hongkong/Rom
Msgr. John Radano, Rom
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3.

Rev. Thomas Stransky, CSP, Jerusalem

Williams Bay, Wisconsin, USA, 7.—13. November 1999

Weltweite Evangelische Allianz

Dr. George Vandervelde, Kanada, Sekretdr
Dr. Henri Blocher, Frankreich

Dr. Thomas Oden, USA

Dr. M. Daniel Carroll Rodas, USA

Dr. Tite Tienou, USA

Dr. James Stamoolis, USA

Katholische Kirche

4.

Rev. Timothy Galligan, Rom, Sekretir
Rev. Avery Dulles, SJ, USA

Rev. John Haughey, SJ, USA

Sr. Maria Ko, FMA, Hongkong/Rom
Msgr. John Radano, Rom

Rev. Thomas Stransky, CSP, Jerusalem
Rev. Juan Usma Gémez, Rom

Br. Jeffrey Gros, FSC, USA

Mundelein, lllinois, USA, 18.-24. Februar 2001

Weltweite Evangelische Allianz

Dr. George Vandervelde, Kanada, Sekretdr
Dr. Henri Blocher, Frankreich

Dr. Thomas Oden, USA

Prof. Lilia Solano, Kolumbien

Dr. James Stamoolis, USA

Dr. Daniel Williams, USA

Katholische Kirche

Rev. Timothy Galligan, Rom, Sekretir
Kardinal Avery Dulles, SJ, USA (verhindert)
Rev. John Haughey, SJ, USA

Sr. Maria Ko, FMA, Hongkong/Rom

Msgr. John Radano, Rom

Rev. Juan Usma Gémez, Rom

Br. Jeffrey Gros, FSC, USA
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Rev. Dr. Thomas Rausch, SJ, USA

5 Swanwick, England, Vereinigtes Konigreich, 17.-26.
Februar 2002

Weltweite Evangelische Allianz

Dr. George Vandervelde, Kanada, Sekretdr
Dr. Henri Blocher, Frankreich

Dr. Thomas Oden, USA

Dr. Rolf Hille, Deutschland

Dr. David Hilborn, England

Rev. Carlos Rodrigez Mansur, Brasilien
Dr. James Stamoolis, USA (verhindert)
Dr. Daniel Williams, USA (verhindert)

Katholische Kirche

Rev. Juan Usma Gémez, Rom, Sekretdr
Kardinal Avery Dulles, SJ, USA (verhindert)
Rev. John Haughey, SJ, USA

Sr. Maria Ko, FMA, Hongkong (verhindert)
Msgr. John Radano, Rom

Br. Jeffrey Gros, FSC, USA

Rev. Dr. Thomas Rausch, SJ, USA



DAS CHRISTLICHE ZEUGNIS IN EINER
MULTI-RELIGIOSEN WELT (201 1)

EMPFEHLUNGEN FUR EINEN VERHALTENSKODEX

Pépstlicher Rat fiir den Interreligiésen Dialog
Okumenischer Rat der Kirchen
Weltweite Evangelische Allianz

Englisches Original erschienen 2011 unter:
e https;//www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/interelg/docu
ments/rc_pc_interelg_doc_20111110_testimonianza-cristiana_en.html
[auch in Franzésisch, Deutsch, Italienisch, Koreanisch, Portugiesisch, Spa-
nisch, Suaheli] und
e https://www.oikoumene.org/resources/documents/christian-witness-in-
a-multi-religious-world [in Deutsch, Englisch, Franzésisch, Spanisch]

Die Prdsentationszeremonie in Genf ist archiviert unter
e https://www.youtube.com/watch?v=H6WcNBAzI3Y

Deutsches Original 2011 erschienen unter:
e https;//www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/interelg/docu
ments/rc_pc_interelg_doc_20111110_testimonianza-cristiana_ge.html
e https;//www.oikoumene.org/de/resources/documents/christian-witness-
in-a-multi-religious-world
e https://missionrespekt.de/fix/files/Christliches-Zeugnis-Original.pdf

Deutsche Ubersetzung von Stefanie Seibel und Thomas Schirrmacher, iiberarbeitet
vom Sprachendienst des ORK

Praambel

Mission gehort zutiefst zum Wesen der Kirche. Darum ist es fiir jeden
Christen und jede Christin unverzichtbar, Gottes Wort zu verkiinden und
seinen/ihren Glauben in der Welt zu bezeugen. Es ist jedoch wichtig, dass
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dies im Einklang mit den Prinzipien des Evangeliums geschieht, in unein-
geschrianktem Respekt vor und Liebe zu allen Menschen.

Im Bewusstsein der Spannungen zwischen Einzelnen und Gruppen mit
unterschiedlichen religidsen Uberzeugungen und der vielféltigen Inter-
pretationen des christlichen Zeugnisses sind der Pépstliche Rat fiir den In-
terreligidsen Dialog, der Okumenische Rat der Kirchen (ORK) und, auf Ein-
ladung des ORK, die Weltweite Evangelische Allianz (WEA) iiber einen
Zeitraum von fiinf Jahren zusammengekommen, um gemeinsam nachzu-
denken und das vorliegende Dokument zu erarbeiten. Dieses Dokument
soll keine theologische Erklarung zur Mission darstellen, sondern verfolgt
die Absicht, sich mit praktischen Fragen auseinanderzusetzen, die sich fiir
das christliche Zeugnis in einer multireligiosen Welt ergeben.

Ziel dieses Dokuments ist es, Kirchen, Kirchenrite und Missionsgesell-
schaften dazu zu ermutigen, ihre gegenwirtige Praxis zu reflektieren und
die Empfehlungen in diesem Dokument zu nutzen, um dort, wo es ange-
messen ist, eigene Richtlinien fiir Zeugnis und Mission unter Menschen zu
erarbeiten, die einer anderen Religion oder keiner bestimmten Religion
angehdren. Wir hoffen, dass Christen und Christinnen in aller Welt dieses
Dokument vor dem Hintergrund ihrer eigenen Praxis studieren, ihren
Glauben an Christus in Wort und Tat zu bezeugen.

Grundlagen fiir das christliche Zeugnis

1. Fiir Christen/innen ist es ein Vorrecht und eine Freude, Rechen-
schaft iiber die Hoffnung abzulegen, die in ihnen ist, und dies mit
Sanftmut und Respekt zu tun (vgl. 1 Petrus 3,15).

2. Jesus Christus ist der Zeuge schlechthin (vgl. Johannes 18,37). Christ-
liches Zeugnis bedeutet immer, Anteil an seinem Zeugnis zu haben,
das sich in der Verkiindigung des Reiches Gottes, im Dienst am
Nichsten und in vélliger Selbsthingabe dufert, selbst wenn diese
zum Kreuz fiithren. So wie der Vater den Sohn in der Kraft des Heili-
gen Geistes gesandt hat, so sind Glaubige mit der Sendung beauf-
tragt, in Wort und Tat die Liebe des dreieinigen Gottes zu bezeugen.

3. Das Vorbild und die Lehre Jesu und der frithen Kirche miissen das
Leitbild fiir christliche Mission sein. Seit zwei Jahrtausenden streben
Christen/innen danach, dem Weg Christi zu folgen, indem sie die
Gute Nachricht vom Reich Gottes weitergeben (vgl. Lukas 4,16-20).

4. Christliches Zeugnis in einer pluralistischen Welt umfasst auch den
Dialog mit Menschen, die anderen Religionen und Kulturen ange-
héren (vgl. Apostelgeschichte 17,22-28).
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5.

In einigen Kontexten stoRt das Anliegen, das Evangelium zu leben
und zu verkiindigen, auf Schwierigkeiten, Behinderungen oder so-
gar Verbote. Und doch sind Christen/innen von Christus beauf-
tragt, weiterhin in Treue und gegenseitiger Solidaritit von ihm
Zeugnis abzulegen (vgl. Matthdus 28,19.20; Markus 16,14-18; Lukas
24,44-48; Johannes 20,21; Apostelgeschichte 1,8).

Wenn Christen/innen bei der Ausiibung ihrer Mission zu unange-
messenen Methoden wie Tduschung und Zwangsmitteln greifen,
verraten sie das Evangelium und kénnen anderen Leid zufiigen.
Uber solche Verirrungen muss BuRe getan werden und sie erinnern
uns daran, dass wir fortlaufend auf Gottes Gnade angewiesen sind
(vgl. Rémer 3,23).

Christen/innen bekriftigen, dass es zwar ihre Verantwortung ist,
von Christus Zeugnis abzulegen, dass die Bekehrung dabei jedoch
letztendlich das Werk des Heiligen Geistes ist (vgl. Johannes 16,7-9;
Apostelgeschichte 10,44-47). Sie wissen, dass der Geist weht, wo er
will, auf eine Art und Weise, iiber die kein Mensch verfiigen kann
(vgl. Johannes 3,8).

Prinzipien

In ihrem Bestreben, den Auftrag Christi in angemessener Weise zu erfiil-
len, sind Christen/innen dazu aufgerufen, an folgenden Prinzipien festzu-
halten, vor allem in interreligiosen Begegnungen.

1.

Handeln in Gottes Liebe. Christen/innen glauben, dass Gott der Ur-
sprung aller Liebe ist. Dementsprechend sind sie in ihrem Zeugnis
dazu berufen, ein Leben der Liebe zu fithren und ihren Nichsten so
zu lieben wie sich selbst (vgl. Matthdus 22,34-40; Johannes 14,15).

2. Jesus Christus nachahmen. In allen Lebensbereichen und besonders

4.

in ihrem Zeugnis sind Christen/innen dazu berufen, dem Vorbild
und der Lehre Jesu Christi zu folgen, seine Liebe weiterzugeben und
Gott, den Vater, in der Kraft des Heiligen Geistes zu verherrlichen
(vgl. Johannes 20,21-23).

Christliche Tugenden. Christen/innen sind dazu berufen, ihr Ver-
halten von Integritét, Nachstenliebe, Mitgefiihl und Demut bestim-
men zu lassen und alle Arroganz, Herablassung und Herabsetzung
anderer abzulegen (vgl. Galater 5,22)

Taten des Dienens und der Gerechtigkeit. Christen/innen sind
dazu berufen, gerecht zu handeln und mitfiihlend zu lieben (vgl.
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Micha 6,8). Sie sind dariiber hinaus dazu berufen, anderen zu die-
nen und dabei Christus in den Geringsten ihrer Schwestern und
Briider zu erkennen (vgl. Matthdus 25,45). Soziale Dienste, wie die
Bereitstellung von Bildungsmdéglichkeiten, Gesundheitsfiirsorge,
Nothilfe sowie Eintreten fiir Gerechtigkeit und rechtliche Flirspra-
che sind integraler Bestandteil davon, das Evangelium zu bezeu-
gen. Die Ausnutzung von Armut und Not hat im christlichen Dienst
keinen Platz. Christen/innen sollten es in ihrem Dienst ablehnen
und darauf verzichten, Menschen durch materielle Anreize und
Belohnungen gewinnen zu wollen.

. Verantwortungsvoller Umgang mit Heilungsdiensten. Als integra-

len Bestandteil der Bezeugung des Evangeliums {iben Christen/in-
nen Heilungsdienste aus. Sie sind dazu berufen, diese Dienste ver-
antwortungsbewusst auszufithren und dabei die menschliche
Wiirde uneingeschrinkt zu achten. Dabei miissen sie sicherstellen,
dass die Verwundbarkeit der Menschen und ihr Bediirfnis nach Hei-
lung nicht ausgenutzt werden.

. Ablehnung von Gewalt. Christen/innen sind aufgerufen, in ihrem

Zeugnis alle Formen von Gewalt und Machtmissbrauch abzulehnen,
auch deren psychologische und soziale Formen. Sie lehnen auch Ge-
walt, ungerechte Diskriminierung oder Unterdriickung durch reli-
giose oder sdkulare Autoritdten ab. Dazu gehdren auch die Entwei-
hung oder Zerstérung von Gottesdienstgebduden und heiligen
Symbolen oder Texten.

. Religions- und Glaubensfreiheit. Religionsfreiheit beinhaltet das

Recht, seine Religion 6ffentlich zu bekennen, auszuiiben, zu ver-
breiten und zu wechseln. Diese Freiheit entspringt unmittelbar aus
der Wiirde des Menschen, die ihre Grundlage in der Erschaffung al-
ler Menschen als Ebenbild Gottes hat (vgl. Genesis 1,26). Deswegen
haben alle Menschen gleiche Rechte und Pflichten. Uberall dort, wo
irgendeine Religion fiir politische Zwecke instrumentalisiert wird
oder wo religiose Verfolgung stattfindet, haben Christen/innen den
Auftrag, als prophetische Zeugen und Zeuginnen solche Hand-
lungsweisen anzuprangern.

. Gegenseitiger Respekt und Solidaritdt. Christen/innen sind aufge-

rufen, sich zu verpflichten, mit allen Menschen in gegenseitigem
Respekt zusammenzuarbeiten und mit thnen gemeinsam Gerech-
tigkeit, Frieden und Gemeinwohl voranzutreiben. Interreligidse Zu-
sammenarbeit ist eine wesentliche Dimension einer solchen Ver-
pflichtung.
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9.

10.

11.

12.

Respekt fiir alle Menschen. Christen/innen sind sich bewusst, dass
das Evangelium Kulturen sowohl hinterfragt als auch bereichert.
Selbst wenn das Evangelium bestimmte Aspekte von Kulturen hin-
terfragt, sind Christen/innen dazu berufen, alle Menschen mit Res-
pekt zu behandeln. Sie sind auerdem dazu berufen, Elemente in
ihrer eigenen Kultur zu erkennen, die durch das Evangelium hin-
terfragt werden, und sich davor in Acht zu nehmen, anderen ihre
eigenen spezifischen kulturellen Ausdrucksformen aufzuzwingen.
Kein falsches Zeugnis geben. Christen/innen miissen aufrichtig und
respektvoll reden; sie miissen zuh6ren, um den Glauben und die
Glaubenspraxis anderer kennen zu lernen und zu verstehen, und
sie werden dazu ermutigt, das anzuerkennen und wertzuschétzen,
was darin gut und wahr ist. Alle Anmerkungen oder kritischen An-
fragen sollten in einem Geist des gegenseitigen Respekts erfolgen.
Dabei muss sichergestellt werden, dass kein falsches Zeugnis tiber
andere Religionen abgelegt wird.

Personliche Ernsthaftigkeit sicherstellen. Christen/innen miissen
der Tatsache Rechnung tragen, dass der Wechsel der Religion ein
entscheidender Schritt ist, der von einem ausreichenden zeitlichen
Freiraum begleitet sein muss, um angemessen dartiber nachzuden-
ken und sich darauf vorbereiten zu kdnnen. Dieser Prozess muss in
volliger personlicher Freiheit erfolgen.

Aufbau interreligidser Beziehungen. Christen/innen sollten weiter-
hin von Respekt und Vertrauen geprigte Beziehungen mit Angeho-
rigen anderer Religionen aufbauen, um gegenseitiges Verstiandnis,
Verschnung und Zusammenarbeit fiir das Allgemeinwohl zu for-
dern. Deswegen sind Christen/innen dazu aufgerufen, mit anderen
auf eine gemeinsame Vision und Praxis interreligioser Beziehungen
hinzuarbeiten.

Empfehlungen

Die Dritte Konsultation wurde vom Okumenischen Rat der Kirchen in
Kooperation mit der Weltweiten Evangelischen Allianz und vom PCID
des Heiligen Stuhls mit Teilnehmenden der gréften christlichen Glau-
bensgemeinschaften (Katholiken, Orthodoxe, Protestanten, Evangeli-
kale, Pfingstler) organisiert und erarbeitete im Geist 6kumenischer Zu-
sammenarbeit dieses Dokument. Wir empfehlen unseren Kirchen,
nationalen und regionalen konfessionellen Zusammenschliissen und
Missionsorganisationen, insbesondere denjenigen, die in einem inter-
religiésen Kontext arbeiten, dass sie:
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die in diesem Dokument dargelegten Themen studieren und gegebe-
nenfalls Verhaltensrichtlinien fiir das christliche Zeugnis formulie-
ren, die threm spezifischen Kontext angemessen sind. Wo mdéglich,
sollte dies 6kumenisch und in Beratung mit Vertretern/innen an-
derer Religionen geschehen.

von Respekt und Vertrauen geprigte Beziehungen mit Angehori-
gen aller Religionen aufbauen, insbesondere auf institutioneller
Ebene zwischen Kirchen und anderen religiosen Gemeinschaften,
und sich als Teil ihres christlichen Engagements in anhaltenden in-
terreligiosen Dialog einbringen. In bestimmten Kontexten, in de-
nen Jahre der Spannungen und des Konflikts zu tief empfundenem
Misstrauen und Vertrauensbriichen zwischen und innerhalb von
Gesellschaften gefithrt haben, kann interreligioser Dialog neue
Mdglichkeiten eréffnen, um Konflikte zu bewiltigen, Gerechtigkeit
wiederherzustellen, Erinnerungen zu heilen, Verschnung zu brin-
gen und Frieden zu schaffen.

Christen/innen ermutigen, ihre eigene religidse Identitidt und ihren
Glauben zu stdrken und dabei gleichzeitig ihr Wissen {iber andere
Religionen und deren Verstdndnis zu vertiefen, und zwar aus der
Sicht von Angehdrigen dieser Religionen. Um angemessen von
Christus Zeugnis abzulegen, miissen Christen/innen es vermeiden,
die Glaubensiiberzeugungen und Glaubenspraxis von Angehérigen
anderer Religionen falsch darzustellen.

mit anderen Religionsgemeinschaften zusammenarbeiten, indem sie
sich gemeinsam fiir Gerechtigkeit und das Gemeinwohl einsetzen
und sich, wo irgend mdéglich, gemeinsam mit Menschen solidarisie-
ren, die sich in Konfliktsituationen befinden.

ihre Regierungen dazu aufrufen, sicherzustellen, dass Religionsfrei-
heit angemessen und umfassend respektiert wird, in dem Bewusst-
sein, dass in vielen Landern religidse Einrichtungen und Einzelper-
sonen daran gehindert werden, ihre Mission auszufiihren.

fiir ihre Nédchsten und deren Wohlergehen beten, in dem Bewusst-
sein, dass Gebet wesentlicher Teil unseres Seins und Tuns und der
Mission Christi ist.

Anhang: Zu diesem Dokument

1.

In der heutigen Welt arbeiten Christen/innen zunehmend mitei-
nander und mit Angehdrigen anderer Religionen zusammen. Der
Pépstliche Rat fiir Interreligidsen Dialog des Heiligen Stuhls und das
Programm fiir interreligiésen Dialog und interreligiose Zusammen-
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arbeit des Okumenischen Rates der Kirchen haben eine gemein-
same Geschichte solcher Zusammenarbeit. Beispiele fiir diese Zu-
sammenarbeit sind Studien zu interreligiéser Ehe (1994-1997), in-
terreligiosem Gebet (1997-1998) und afrikanischer Religiositit (seit
2000). Das vorliegende Dokument ist ein Ergebnis ihrer gemeinsa-
men Arbeit.

2. Es gibt heute zunehmend interreligiése Spannungen in der Welt, die
bis hin zu Gewalt und zum Verlust von Menschenleben fiihren. Poli-
tische, wirtschaftliche und andere Faktoren spielen bei diesen Span-
nungen eine Rolle. Auch Christen/innen sind manchmal Teil dieser
Spannungen, freiwillig oder unfreiwillig, entweder als Verfolgte oder
als solche, die sich an der Gewalt beteiligen. Als Antwort darauf haben
der Pépstliche Rat fiir Interreligiésen Dialog und das Programm fiir
interreligiésen Dialog und interreligise Zusammenarbeit des ORK
beschlossen, die damit verbundenen Themen in einer gemeinsamen
Ausarbeitung von Verhaltensrichtlinien fiir das christliche Zeugnis
aufzugreifen. Das Programm fiir interreligiosen Dialog und interreli-
gidse Zusammenarbeit des ORK lud die Weltweite Evangelische Alli-
anz (WEA) dazu ein, sich an diesem Arbeitsprozess zu beteiligen, und
diese Einladung wurde gerne angenommen.

3. Zunichst wurden zwei Konsultationen abgehalten: Die erste fand
2006 im italienischen Lariano statt und trug den Titel: ,Eine Be-
standsaufnahme der Realitdt”. Dort legten Angehdrige verschiede-
ner Religionen ihre Standpunkte und Erfahrungen im Blick auf die
Frage der Bekehrung dar. Eine Aussage der Konsultation lautet: ,,Wir
bekriftigen, dass jeder Mensch das Recht hat, fiir Verstindnis fiir
den eigenen Glauben zu werben, die Ausiibung dieses Rechts jedoch
nicht auf Kosten der Rechte und religiosen Empfindungen anderer
gehen darf. Religionsfreiheit legt uns allen die nicht verhandelbare
Verantwortung auf, andere Glaubensrichtungen zu respektieren
und sie niemals zu diffamieren, herabzuwiirdigen oder falsch darzu-
stellen, um dadurch die Uberlegenheit unseres eigenen Glaubens zu
betonen.”

4, Die zweite Konsultation, eine innerchristliche Zusammenkunft,
wurde 2007 im franzésischen Toulouse abgehalten, um tiber diesel-
ben Fragestellungen nachzudenken. Fragen zu Familie und Gesell-
schaft, Respekt vor anderen, Wirtschaft, Markt und Wettbewerb sowie Ge-
walt und Politik wurden ausfiihrlich diskutiert. Die pastoralen und
missionarischen Fragestellungen rund um diese Themen dienten
als Grundlage fiir die weitere theologische Reflexion und fiir die
Prinzipien, die im vorliegenden Dokument erarbeitet wurden. Jede



126

Fragestellung ist fiir sich genommen wichtig und verdient mehr
Aufmerksamkeit, als ihr in einem kurzen Dokument wie diesen
Empfehlungen gewidmet werden kann.

. Die Teilnehmenden der dritten (innerchristlichen) Konsultation

trafen sich vom 25.-28. Januar 2011 im thaildndischen Bangkok und
stellten das vorliegende Dokument fertig.



»»SCHRIFT UND TRADITION‘ UND

,,DIE ROLLE DER KIRCHE FUR DAS HEIL‘:
KATHOLIKEN UND EVANGELIKALE ERKUN-
DEN HERAUSFORDERUNGEN UND MOG-
LICHKEITEN (2009-2016)

EIN BERICHT DER INTERNATIONALEN KONSULTATION DER
KATHOLISCHEN KIRCHE UND DER WELTWEITEN EVANGE-
LISCHEN ALLIANZ

Das englische Original erschien in Pontifical Council for Promoting Christian Unity,
Information Service No 150, 2017. pp. 233-267 und in Evangelical Review of Theology
42 (2018) 2: 100-130, https://theology.worldea.org/wp-content/uploads/2020/
06/ERT-Vol-42-No-2-April-2018.pdf (die gesamte Ausgabe beleuchtet das Doku-
ment von verschiedenen Seiten). Jetzt unter: http;//www.christianunity.va/con
tent/unitacristiani/it/dialoghi/sezione-occidentale/evangelici/dialogo/documen
ti-di-dialogo/2016-_scrittura-e-tradizione--e-la-chiesa-nella-salvezza--cattol/tes

to-in-inglese.html, https://www.prounione.urbe.it/dia-int/e-rc/doc/e_e-rc_re
port2002.html

Die deutsche Ubersetzung erschien gedruckt als epd-Dokumentation 21/2018.
Evangelischer Pressedienst/GEP: Frankfurt, 2018, sodann auf der Webseite des
Nachrichtenmagazins IDEA unter https://www.idea.de/fileadmin/ideade/pdf/Oe
kumenisches_Dialogpapier_WEA-PCPCU_dt_28022018.pdf

Der Rang dieses Berichtes

Der hier veréffentlichte Bericht ist die Arbeit einer internationalen Kon-
sultation zwischen der katholischen Kirche und der Weltweiten Evangeli-
schen Allianz. Er ist ein Studiendokument der Teilnehmer der Konsulta-
tion. Die Autoritdten, die die Teilnehmenden ernannten, haben das Recht
auf Verdffentlichung dieses Berichtes zum Zweck einer breiteren Diskus-
sion erteilt. Er ist keine autoritative Erklarung weder der katholischen Kir-
che noch der Weltweiten Evangelischen Allianz, die beide das Dokument
ebenfalls auswerten.
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Einleitung: Der Rahmen unserer Konsulta-
tion

Die biblischen Grundlagen

1. Die Liebe Gottes wurde durch den Heiligen Geist in die Herzen der Gldu-
bigen ausgegossen (R6m 5,5). Diese Liebe ruft Christen dazu auf, Christus
zu folgen und den Weg des Kreuzes in demiitiger Selbsthingabe anzuneh-
men. In diesem Geist der Liebe sind wir alle dazu berufen, nach dem zu
streben, was Frieden bringt und zur Erbauung des Leibes dient, wobei wir
fiir den ganzen Leib Sorge zu tragen haben, indem die Starken sich um
die Schwachen kiimmern (R6m 14,19-15,2). Jeder Mensch, mit Christus
durch den Glauben verbunden, verkehrt persénlich mit Christus und
wichst als Glied seines Leibes - seiner Kirche. Was aber ist die Kirche und
wer gehdrt zur Kirche, die sein Leib ist? Wir sind getrdstet in dem Wissen,
dass der Herr die Seinen kennt und die Seinen ihn kennen (Joh 10,14).
Evangelikale verstehen es so: Der Mensch gehort in dem Augenblick zur
Kirche (der von Jesus gegriindeten Gemeinschaft), in dem er durch die
Kraft des Heiligen Geistes durch eine persénliche Ubergabe in eine Bezie-
hung mit Christus tritt, somit Jesus als Herrn und Erléser bekennt (Mt
16,16) und getauft wird (Mt 16,18).! Als eine Frucht dieses Glaubens geht
der Christ den Weg der lebenslangen Jiingerschaft. Katholiken verstehen
es so: Der Mensch wird im Augenblick der Taufe in die Kirche aufgenom-
men, sei es als Kleinkind oder Erwachsener. Es wird erwartet, dass seine
Aufnahme in die Kirche durch eine persénliche Beziehung zu Jesus Chris-
tus vertieft und durch die Firmung und die Teilnahme an der Eucharistie
verdichtet wird und dass der Mensch danach strebt, als Jiinger Jesu zu
leben.

2. Die Einheit des Leibes Christi griindet sich auf dem ,,einen Herrn, einen
Glauben, eine Taufe, einen Gott und Vater von uns allen* (Eph 4,5). Die Kir-
che feiert die Einheit mit Christus und untereinander im Abendmahl/Eu-
charistie, worin sein Tod und seine Auferstehung verkiindet und gefeiert

! So wie es auch in dem Dokument Evangelical-Roman Catholic Dialogue on Mission
(ERCDOM) heildt: ,Konversion und Taufe sind das Tor in die neue Gemeinschaft
Gottes. Evangelikale unterscheiden hier zwischen den sichtbaren und den un-
sichtbaren Aspekten dieser Gemeinschaft, indem sie die Konversion als Zeichen
des Eintritts in die unsichtbare Kirche und die Taufe als konsequentes und ange-
zeigtes Zeichen des Eintritts in die sichtbare Kirche betrachten” (4.3).
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werden, bis er in Herrlichkeit wiederkommt. Bei seinem zweiten Kommen
wird in der himmlischen Gemeinschaft offenbar, wer aus allen Zeiten, Lin-
dern und Sprachen der Einheit des Leibes Christi angeh6rt. Dann wird die
ganze Schopfung in die ewige Doxologie des Lobes Gottes hineingenom-
men werden (Offb 5,11-14; Phil 2,10-11; Rém 8,19-23; 1 Kor 15,28). Wih-
rend wir uns auf diese endgtiltige Vollendung aller Dinge freuen, sind wir
in der Kirche dazu berufen, Christi Leib auch schon im Hier und Jetzt zu
sein.

3. Christi Gebet um Einheit in Johannes 17 hat als Pramisse, dass seine
gegenwdrtigen und zukiinftigen Jiinger in die Einheit hineingenommen
werden, in der er mit dem Vater und dem Heiligen Geist ist. Diese Einheit
bezeugt der Welt, dass ,,du mich gesandt und sie geliebt hast, wie du
mich geliebt hast” (Joh 17,23). Es gibt eine Einheit, die die Kirche emp-
fangt und die Gott gegeben hat.? Aber Einheit bedeutet auch eine Auf-
gabe, die nur durch das Wirken des Geistes in und durch uns erfiillt wer-
den kann. Der Apostel Paulus ruft uns auf: ,Duldet keine Spaltungen
unter euch; seid vereint in gleicher Gesinnung und derselben Uberzeu-
gung“ (1 Kor 1,10).

4. Wir erkennen, dass in der Geschichte der Kirche bis heute Spaltungen
die sichtbare Einheit der Kirche beschidigt und die Glaubwiirdigkeit des
Evangeliums erschiittert haben, das in der Welt gepredigt werden soll. Ein-
heit ist die tiefe Sehnsucht unseres Herrn und wird durch seinen Geist be-
wirkt. Darum darf es sich die Kirche nicht bequem machen, wenn der Leib
Christi gespalten ist (vgl. 1 Kor 12,25). Sie ist vielmehr zur Erlangung einer
groRtmdglichen Einheit berufen, nach der ja Christus selbst verlangt (Joh
17,20-23, Phil 2,5). Dabei sind wir uns einig, dass die Kirche alle Anstren-
gungen unternehmen muss, um das Evangelium in seiner Wahrheit und
Reinheit zu predigen, obwohl wir diese Aufgabe nicht immer in derselben
Weise verstanden haben. Wir erkennen, dass in der Geschichte der Kirche
das Streben nach der Wahrheit des Evangeliums nicht immer zur Einheit
geflihrt oder alle unsere Unterschiede aufgeldst hat. Aber wir begriiBen
auch die erneuten Anstrengungen, diese Spaltungen in unserer gegenwér-
tigen Konsultation anzusprechen.

2 So heiflt es auch in der Glaubensbasis der Weltweiten Evangelischen Allianz: ,,Wir
glauben an ... die Einheit des Geistes aller wahren Gliubigen, die Kirche, der Leib
Christi.” In dem Dekret zur Okumene Unitatis Redintegratio 1 heift es ebenfalls:
,Christus, der Herr, hat eine und nur eine Kirche gegriindet.”
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Die unter Evangelikalen und Katholiken angetroffe-
nen Herausforderungen

5.Nach den Berichten, die unsere Konsultation in 22 Liandern und fiinf
Kontinenten in Auftrag gegeben hatte, variieren die Beziehungen zwi-
schen Katholiken und Evangelikalen je nach Region, lokaler Geschichte,
offentlicher Anerkennung, der Rolle in der Gesellschaft und auch ande-
ren, sich neu entwickelnden Bedingungen. Wihrend in einigen Lindern
gegenseitige Unwissenheit, Misstrauen, Angste und Vorurteile sowie
auch Mehrheits-/Minderheitendynamiken die Verbesserung der Bezie-
hungen verhindert haben, konnte sich eine Zusammenarbeit auf den Ebe-
nen etablieren, wo Katholiken und Evangelikale von der gegenwirtigen
Gesellschaft herausgefordert werden, wo sie als bedrohte Minderheiten
in religidser Verfolgung existieren oder gemeinsam auf Armut oder Na-
turkatastrophen reagieren.

6. Die Bandbreite in der Qualitdt der lokalen Beziehungen ist weit gestreut.
Manchmal sind sie durch offene Rivalitit und Opposition im missionari-
schen Feld gekennzeichnet, beschidigt durch gegenseitige Beschuldigun-
gen des Proselytismus, der Verfolgung, der Ungleichheit, des Gétzendiens-
tes oder der Ablehnung der christlichen Identitit des anderen. Zu anderen
Zeiten oder an anderen Orten zeichnen sich die Beziehungen durch freie
Zusammenarbeit in der Offentlichkeit aus, vor allem beim Thema Familie
und bei ethisch/moralischen Kampagnen auf allen Ebenen, ebenso wie bei
Gebetsinitiativen und von der Bibel inspirierten evangelistischen und all-
gemein karitativen Aktionen.

7.Die Mitglieder der Konsultation stellen mit Freuden fest, dass in den
meisten Teilen der Welt ein Bewusstsein fiir die Verbesserung unserer Be-
ziehungen besteht. Katholiken und Evangelikale sind davon iiberzeugt:
,Mission gehort zutiefst zum Wesen der Kirche. Darum ist es fiir jeden
Christen und jede Christin unverzichtbar, Gottes Wort zu verkiinden und
seinen/ihren Glauben in der Welt zu bezeugen. Es ist jedoch wichtig, dass
dies im Einklang mit den Prinzipien des Evangeliums geschieht, in unein-
geschranktem Respekt vor und Liebe zu allen Menschen.“* Im Einklang mit
den Prinzipien des Evangeliums kdnnen durch gegenseitiges Kennenler-

3 Okumenischer Rat der Kirchen, Pipstlicher Rat fiir den Interreligiésen Dialog und
Weltweite Evangelische Allianz, Christliches Zeugnis in einer multireligiésen Welt. Ver-
haltensempfehlungen, Praambel, Genf, 28. Juni 2011, Studienausgabe Hamburg/
Aachen, Frithjahr 2014.
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nen und Anerkennen wichtige Schritte gemeinsam gegangen werden,
kann Heilung der Erinnerungen und theologischer Dialog entstehen und
die lokale Zusammenarbeit zwischen Katholiken und Evangelikalen gefor-
dert werden, wo immer méoglich und angebracht.

Gegenwartige Herausforderungen fiir das christliche
Zeugnis

8. Weder Katholiken noch Evangelikale kénnen den Herausforderungen
entgehen, die ein zunehmend globalisierter Kontext aufwirft, dessen Pa-
radigmen sich mehr und mehr zu einer sékularen Sicht auf Gesellschaft
und Kultur verlagern. Dies wirft die Frage auf: Wie kann in solchem Kon-
text das Evangelium addquat gepredigt werden, ohne dabei dem Druck
nachzugeben, sich der Welt anzupassen? Die Herausforderungen begeg-
nen uns in verschiedenen Formen:

e Esgibt einen schleichenden Sakularismus, der dem christlichen Glau-
ben entgegenwirkt, wihrend wir in einem zunehmend fremden Land
als Fremde leben (1 Petr 1,1). An vielen Orten hat sich Religion weit-
gehend in die Privatsphire des Individuums verlagert, wihrend ihr
nur wenig oder gar keine 6ffentliche Prasenz erlaubt ist. Viele Men-
schen haben vergessen, dass sie Gott vergessen haben. Auch eine zu-
nehmende Erosion der Kirchen selbst wirkt sich auf ihren Einfluss in
Kultur und Gesellschaft aus. Diese Erosion gibt es nicht nur im Wes-
ten, sondern besteht als globale Herausforderung - eine Erosion, de-
ren Langzeitwirkungen noch nicht voll verstanden werden.

e Unser Zeitalter erfidhrt eine ethische Desorientierung, die nicht zu-
lasst, dass Gott und seine Offenbarung in irgendeiner Form als Be-
zugspunkt fiir ethische Diskussionen dient. In der Sexualmoral gibt
es die grundlegende Annahme, dass jeder tun kann, was er richtig
findet; ein grundsitzliches Ubereinkommen tiber die Definition der
Ehe existiert nicht mehr; die sexuelle Orientierung definiert heute
das Selbstverstdndnis des Menschen. Immer haufiger wird die Ehe
unter Einschluss der gleichgeschlechtlichen Partnerschaft neu defi-
niert. Die Wiirde und Heiligkeit des menschlichen Lebens wird auf
allen Stufen angegriffen. Euthanasie, Beihilfe zum Suizid, Abtrei-
bung sowie genetische und reproduktive Technologien bedrohen
und untergraben das grundlegende Verstindnis dessen, was es be-
deutet, Mensch zu sein. Das alles hat Auswirkungen auf das primare
Fundament der Gesellschaft - die Familie.
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o Religiose und ideologische Vielfalt ist die Norm in vielen Gesellschaf-
ten und Kulturen rund um den Globus. Obwohl nicht unbedingt
problematisch, stellt das eine Herausforderung fiir die Kirche dar,
insofern die Wahrheit des Evangeliums nur als eine Option unter vie-
len gesehen wird. Der exklusive Anspruch Christi selbst (Joh 14,6)
wird oft als direkter Angriff auf das dominierende, kontrollierende
Ethos der Toleranz wahrgenommen. Religioser Pluralismus hat als
unbeabsichtigte Konsequenz verstarkte Gewalt zur Folge, hervorge-
bracht durch ein zunehmend polarisiertes religiéses Umfeld. Ein
deutlicher Mangel an Uberzeugung auf der einen Seite geht einher
mit religidser Radikalisierung auf der anderen Seite. In solch einem
polarisierten Kontext nutzen die Extremisten ihre religidsen Uber-
zeugungen, um Gewalt gegen Andersgldubige zu rechtfertigen. In
diesem Zusammenhang bemerken wir mit Bestiirzung und Traurig-
keit, dass Christen in vielen Lindern der Welt heute verfolgt werden.
Es ist unsere Pflicht, fiir die verfolgte Kirche zu beten und fiir Religi-
onsfreiheit aufzustehen, wo immer sie verwehrt wird.

Antworten auf diese Herausforderungen und unsere
gemeinsamen Uberzeugungen

9. Inwieweit konnen Evangelikale und Katholiken solchen Herausforde-
rungen in Zukunft immer noch allein und unabhingig voneinander begeg-
nen? Was hindert Katholiken und Evangelikale daran, bei der Bewaltigung
der gegenwirtigen Herausforderungen enger zusammen zu arbeiten? Die
Teilnehmer dieser Konsultation, die von der Weltweiten Evangelischen Al-
lianz und dem Pépstlichen Rat zur Forderung der Einheit der Christen er-
nannt wurden, sind davon iiberzeugt, dass die Dringlichkeit der gegenwér-
tigen Situation es zwingend erforderlich macht, als Evangelikale und
Katholiken gemeinsam zu sprechen und zu handeln, wo immer wir kon-
nen, um diesen Herausforderungen zu begegnen. Wir sind von Christus zu-
sammengerufen, damit alle Menschen seine Gegenwart in dieser zerbro-
chenen und zerstiickelten Welt erkennen mégen (Joh 3,16; 17,20-23), die
er bis zum Tod geliebt hat und immer noch liebt. So war es ein Ziel dieser
Konsultation, nach Bereichen zu fragen, die uns gemeinsam betreffen. Um
herauszufinden, was wir gemeinsam tun konnen, bestand ein wichtiger
Teil darin, mehr zu lernen tiber den personlichen Glauben und die Hingabe
des Anderen an das Evangelium Christi und seine Mission zur Rettung ei-
ner sterbenden Welt. Wir haben uns auch bemiiht, die uns noch immer
trennenden Fragen eingehender zu untersuchen. Dies tun wir, weil unser
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gespaltenes Zeugnis in den Augen der Welt unsere Antwort auf diese Her-
ausforderungen schwicht. Wihrend wir unsere bestehenden Spaltungen
erkennen, kénnen wir dennoch die Arbeit, die der jeweils Andere leistet,
anerkennen und sogar erwigen, in moglichst vielen Bereichen zusammen-
zuarbeiten.

10. Wir, Katholiken und Evangelikale, sind uns darin einig, dass Christen
das Folgende glauben: Gott ist dreieinig, Vater, Sohn und Heiliger Geist,
drei Personen in einem Gott (Gen 1,1-3; Mt 28,19; Joh 1,1; 10,30 etc.). Er
erschuf alles durch sein Wort, die sichtbare und die unsichtbare Welt (Gen
1; Joh 1,3; Kol 1,16-17). Durch die Menschen kam die Siinde in diese Welt;
in der Folge sind alle als Stinder geboren und brauchen Vergebung und
Versdhnung mit Gott (R6m 3,20-23). Das Wort, die zweite Person der Drei-
einigkeit, wurde Fleisch (Joh 1,14) in unserem Herrn und Retter Christus,
wahrer Gott und wahrer Mensch in einer Person (Kol 1,19), er kam als Gott
und Mensch auf die Erde, um uns von unseren Siinden zu erlgsen (Phil 2,5-
11; Kol 2,9). Er wurde von der Jungfrau Maria geboren, litt unter Pontius
Pilatus, wurde fiir unsere Stinden gekreuzigt, starb und wurde begraben,
stieg in die Holle hinab (1 Petr 3,18-19), stand am dritten Tag wieder auf
und fuhr in den Himmel hinauf, wo er zur Rechten des Vaters sitzt und die
Lebenden und Toten am letzten Tag richten wird. Wir glauben an den Hei-
ligen Geist, der uns zur Bufe fiihrt, uns zum Glauben ruft, uns aus Gnade
durch Glauben rechtfertigt und uns durch das Wort Gottes erleuchtet, wie
er die Apostel und Propheten inspiriert hat. Deshalb glauben wir, dass alle
Christen, zu welcher Gemeinschaft sie auch gehéren mégen, eine leben-
dige Beziehung zu Gott, dem Vater, dem Sohn und dem Heiligen Geist ha-
ben kdnnen, die der Geist selbst ermdglicht. Es ist die Verantwortung und
das Privileg aller Christen, das rettende Evangelium denen zu verkiinden,
die nicht Bufle getan, nicht geglaubt und Jesus Christus nicht ihr Leben
anvertraut haben (2 Kor 5,18). Wir glauben auch, dass der Geist alle Gldu-
bigen ruft und sie in seiner einen, heiligen, katholischen* und apostoli-
schen Kirche versammelt, in der wir einander als Leib Christi starken und
aufbauen, indem wir seine Gaben der Taufe und des Abendmahls empfan-
gen (1 Kor 11,23-34; 12,12, Mt 28,19, Mk 16,16; Mt 26,26-29). Wir freuen uns
auf die Auferstehung des Leibes und auf die Zeit, in der wir Gott von Ange-
sicht zu Angesicht schauen und fiir immer mit ihm leben werden (1 Kor 15;
13,12).

4 Das Wort , katholisch® im Glaubensbekenntnis bedeutet ,,universell“.
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11. Wihrend wir uns freuen, diese Glaubensaussagen gemeinsam zu be-
kennen, sehen wir auch unsere Berufung, jene Bereiche besser zu verste-
hen, in denen es keine vollstindige Ubereinstimmung gegeben hat. Sie sol-
len hier direkt angesprochen werden. Zwei Unterschiede von groRer
Bedeutung, die seit langem bestehen, sind das Verstidndnis der Autoritit
der Schrift und Tradition sowie die Rolle der Kirche fiir das Heil. Neben
ihnen gibt es andere wichtige Differenzen, die wir in kiinftigen Diskussio-
nen aufzunehmen hoffen. Aus Mangel an Zeit und Ressourcen werden wir
hier nur diese beiden Fragen besprechen, die historisch trennenden Cha-
rakter haben.

12. Sehr wichtig in dieser Einleitung ist der Hinweis, dass die evangelikale
Bewegung selbst ein vielgestaltiges 6kumenisches Netzwerk darstellt. Die
Weltweite Evangelische Allianz vereint evangelikale Christen aus anglika-
nischen, lutherischen, reformierten, anabaptistischen und pfingstlichen
Traditionen. Diese Verschiedenheit hat erhebliche Konsequenzen, insbe-
sondere fiir die Ekklesiologie, d. h. Fragen des Amtes, der Autoritédt und der
kirchlichen Strukturen, der Sakramente und des Wesens der Kirche. Die
genannten Kirchen unterscheiden sich sehr stark in ihrer Beziehung zur
katholischen Kirche. Angesichts der in unserem Dialog aufgeworfenen
dogmatischen Fragen waren solche Differenzen eindeutig sichtbar. Die
Herausforderung wird noch komplexer, berticksichtigt man, dass die evan-
gelikale Bewegung sich dafiir entschieden hat, die ekklesiologischen Un-
terschiede zwischen den Mitgliedern der WEA nicht mit einzubeziehen,
sondern sich auf die Zusammenarbeit im gemeinsamen Gebet, in der Evan-
gelisation und im Zeugnis zu konzentrieren.’

Die Methodik der Konsultation

13. Die gegenwadrtige Konsultationsrunde stiitzt sich auf den evangelikal-
rémisch-katholischen Dialog zur Mission (1977-84), die Venediger Konsul-
tation zwischen der Weltweiten Evangelikalen Gemeinschaft und dem
Pdpstlichen Rat zur Férderung der Einheit der Christen von 1993, sowie
das Dokument Church, Evangelization, and the Bonds of Koinonia (2002).
An der aktuellen Konsultation nahmen 13 Teilnehmer aus 10 Landern und

5 Zu den ekklesiologischen Konvergenzen und Unterschieden zwischen der evan-
gelikalen und katholischen Verstdndigung siehe Church, Evangelization, and the
Bonds of Koinonia, A Report of the International Consultation between the Catholic Church
and the World Evangelical Alliance (1993-2002), insbesondere Teil 1, ,,Catholics, Evan-
gelicals, and Koinonia“, Abschnitte B und C.
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5 Kontinenten teil, was sicherstellte, dass in unseren Diskussionen viele
verschiedene Perspektiven zur Sprache kommen wiirden.

14. Die Mitglieder dieser Konsultation erhielten den Auftrag, in Gesprache
einzutreten, die unsere verschiedenen Gemeinschaften reprasentieren,
nach einem besseren gegenseitigen Verstindnis suchen, den Stand unse-
rer Beziehungen kenntlich machen und Wege finden, wie wir angemessen
und verantwortungsbewusst weitere Schritte tun kénnen. In den vergan-
genen sechs Jahren trafen wir uns in Sdo Paulo, Brasilien; Rom, Italien; Chi-
cago, USA; Guatemala City, Guatemala; Bad Blankenburg, Deutschland und
Saskatoon, Kanada. An all diesen Orten begegneten sich Evangelikale und
Katholiken vor Ort und horten in der jeweiligen Region von Problemberei-
chen sowie Beispielen der Zusammenarbeit. In unseren Zusammenkiinften
haben wir Papiere vorgelegt, unsere Positionen erklart, argumentiert, Fra-
gen gestellt, gemeinsam (und jeder fiir sich) um Gottes verséhnende Gnade
gebetet, Einsichten gewonnen - und weitere Fragen gestellt. Wir wollten
keine Kompromisse schliefen oder miteinander verhandeln, sondern res-
pektvoll und ehrlich miteinander sprechen in dem Bewusstsein, dass
nichts anderes als eine tiefe Ehrlichkeit, wohlwollend artikuliert, unseren
Gemeinschaften dienen wiirde. Wir kamen zusammen und strebten da-
nach, Jesus Christus treu zu sein, auch wenn wir mit Meinungsverschie-
denheiten konfrontiert waren. Der Weg nach vorn bestand fiir uns erstens
darin, aufbauend auf vorangegangene Konsultationen und der Grundlage
unserer jeweiligen Lehren und Praktiken Konvergenzen abzubilden; zwei-
tens, Aspekte der anderen Tradition zu benennen, die uns ermutigen und
froh machen, Gott am Werk zu sehen und voneinander lernen zu konnen;
drittens, mit Hilfe des Gesprichspartners einander respektvolle und kluge
Fragen zu stellen (von daher der Begriff , briiderlich®), wodurch Themen
identifiziert wurden, die wir in dieser Konsultationsrunde nicht kliren
konnten, die aber dennoch von den jeweiligen Gemeinschaften angegan-
gen werden miissen. In gegenseitigem Vertrauen und Respekt haben wir
versucht, diese Aufgabe so zu bewidltigen, dass durch das gewonnene Ver-
stdndnis Einsichten dokumentiert und Fragen anders gestellt wiirden als
zuvor. Unter Gebet und mit dem Verlangen, unserer Berufung und unse-
ren Uberzeugungen treu zu sein, stellten wir Fragen, von denen wir hof-
fen, dass sie weitere Diskussionen zwischen Katholiken und Evangelikalen
anregen und so in unsere jeweiligen Gemeinschaften hineinreichen. Dort
wiinschen wir uns die Fortsetzung unseres Gesprachs. Es ist unsere instdn-
dige Hoffnung, dass der Heilige Geist uns befdhigt, tiefer in unser jeweili-
ges Selbstverstdndnis einzutauchen und mehr voneinander tiber den Gott
zu lernen, der uns alle liebt und sich fiir uns hingegeben hat.
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Teil I: Das Wort Gottes ist lebendig und
wirkmachtig: Evangelikale und Katholiken
reflektieren gemeinsam liber die Schriften
und die apostolische Tradition

Einleitung

15. Lange Zeit sahen sich Katholiken und Evangelikale in Bezug auf das
Thema der Autoritdt der Schrift und ihrer Beziehung zur Tradition auf ge-
gensdtzlichen Positionen. Seit der Zeit der Reformation und der Gegenre-
formation schien man die jeweiligen Positionen in zwei ganz verschiedene
Alternativen gut zusammenfassen konnen: Allein die Schrift gegen Schrift
und Tradition. Die Reformationskirchen, die einen wichtigen Teil des evan-
gelikalen Erbes darstellen, sind weiterhin davon tiberzeugt, dass die Bibel
immer die ultimative Autoritit in Glaubens-, Lehr- und Praxisfragen sein
wird, dass die Kirche sich irren kann und sich bereits geirrt hat, und dass
Autoritit allein im Wort Gott zu suchen ist. Katholiken haben betont, dass
es die Notwendigkeit fiir ein kirchliches Lehramt und die Autoritét des
kirchlichen Lehramtes zur Auslegung der Bibel geben muss.*

16. In unserem gegenwartigen Kontext, 500 Jahre nach Beginn der Refor-
mationszeit, konnten die Evangelikalen und Katholiken, die an dieser Kon-
sultation teilnahmen, erkennen, dass wir seit den Streitigkeiten und
Frontlinien des 16. Jahrhunderts deutliche Fortschritte gemacht haben.
Nicht, dass wir jetzt in vélliger Ubereinstimmung stiinden oder dicht da-
vor, aber wir sind zu der Erkenntnis gelangt, dass wir uns an der wachsen-
den Zentralitét der Schrift im Leben der Katholiken wie der Evangelikalen
freuen koénnen. Wir freuen uns auch iiber unsere Anndherung im Ver-
stdndnis der Bedeutung der Apostolischen Tradition und der Weitergabe
des Glaubens iiber Generationen hinweg.’

17.Unter den Uberschriften ,,Schrift“, , Apostolische Tradition* und
,Schrift und Tradition“ beginnen wir jeweils mit der Identifizierung ge-
meinsamer Grundlagen, oder Konvergenzen. Wir fahren fort mit Berei-
chen, in denen wir anhand eines tieferen Verstandnisses der jeweils ande-
ren Position ermutigende Entwicklungen im kirchlichen Leben der

¢ Zur Verwendung des Begriffs , Kirche* in diesem Dokument, siehe §50ff.
7 Siehe Abschnitt 2 {iber die Apostolische Tradition, §29ff,
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Anderen feststellen. Wir schlieRen damit, freundlich aber direkt noch zu
kldrende Fragen zu stellen, die die andere Gemeinschaft dazu herausfor-
dern, die theologischen Grundlagen ihrer Uberzeugungen zu artikulieren,
um so nach Gemeinsamkeiten zu suchen.

I. Die Schrift

A. Unsere gemeinsame Grundlage

18. Durch Diskussion und die Untersuchung unserer jeweiligen Doku-
mente haben Evangelikale und Katholiken viele Gemeinsamkeiten in Be-
zug auf die Offenbarung Gottes und den Stellenwert der Schrift in der Kir-
che gefunden. Wir als Evangelikale und Katholiken glauben fest daran,
dass Gott mit der Menschheit gesprochen hat und dadurch sein géttliches
Selbst (Vater, Sohn und Heiliger Geist) sowie den Willen Gottes fiir die
Menschheit offenbart hat. In Jesus ist die innerste Wahrheit iiber Gott of-
fenbart. Durch seine Worte und Taten, seine Wunder und Lehre und vor
allem durch seinen Tod fiir unsere Stinden und seine Auferstehung hat er
uns von der Siinde befreit und Erlésung gebracht. Er hat uns das Antlitz
Gottes gezeigt und uns gelehrt, was es heilt, Mensch zu sein.

19. Nach Jesu Auferstehung und seinem Aufstieg zum Vater kam der Hei-
lige Geist auf die Gemeinschaft der Jiinger herab, die dann in die Welt hin-
ausgingen und verkiindigten, was sie von Jesus empfangen und mit ihm
erlebt hatten. Diese Verkiindigung wurde in den Biichern, die schlieBlich
das Neue Testament bildeten, treu aufgenommen. Jesus selbst hat das Alte
Testament als das geschriebene Wort Gottes verstanden, das dem auser-
wihlten Volk Israel offenbart wurde (Joh 5,39). Durch seine Autoritit hat
die christliche Kirche von Anfang an das Alte Testament (und schlieRlich
auch das Neue Testament) als einziges geschriebenes Wort Gottes ange-
nommen.® Die Bibel ist das geschriebene Wort Gottes in ganz und gar sin-
guldrer Weise (2 Tim 3,16).

20. Katholiken und Evangelikale freuen sich dartiber, gemeinsam bejahen
zu konnen, dass die Schrift die hochste Autoritit in Glaubens- und Praxis-

8 So heiSt es auch in der Kapstadt-Verpflichtung der Lausanner Bewegung von 2010
im Abschnitt 1.6: ,,Wir bestitigen, dass die Bibel das letztgiiltige geschriebene
Wort Gottes ist, das von keiner weiteren Offenbarung tibertroffen wird, aber wir
freuen uns auch dariiber, dass der Heilige Geist den Verstand des Volkes Gottes
erleuchtet, so dass die Bibel auch weiterhin Gottes Wahrheit in immer neuer Art
und Weise Menschen in jeder Kultur verkiindet.”
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fragen ist (2 Petr 1,20-21).° Ziel der Schrift wie der Offenbarung Gottes ist
es, die Menschen in den Glauben an Christus hinein zu fithren, der ,,der
Weg, die Wahrheit und das Leben* ist (Joh 14,6). Christen nihern sich der
Schrift in dem Bewusstsein: Ihr innerer Zusammenhang ist, dass Gott in
ihr redet, von daher ist sie im Licht der Fiille der Offenbarung Gottes in
Christus zu lesen. Wir halten fest, dass die Biicher des Alten und Neuen
Testaments in ihrer Gesamtheit unter der Inspiration des Heiligen Geistes
geschrieben wurden. Gott benutzt menschliche Autoren mit menschlicher
Sprache, um durch die heiligen Texte der Schrift sein Wort zu vermitteln.
Daraus folgt, dass die Schrift solide, treu und ohne Fehler lehrt und uns
wirksam in alle Wahrheit fiihrt. Wir sind uns einig, dass wir Christus durch
die Schrift mit Hilfe des Heiligen Geistes erkennen. Wir halten an der Au-
thentizitdt und Historizitit dessen fest, was die Evangelien iiber das Leben,
die Lehre, die Taten, den Tod und die Auferstehung Jesu aufzeichnen. Wir
erwarten keine weitere Offentliche Offenbarung vor dem glorreichen
Kommen unseres Herrn Jesus Christus (Hebr 1,1-2).

21. Die Bibel spielt in jedem christlichen Dienst, im ganzen Lobpreis und Le-
ben der Kirche eine zentrale Rolle. Die Verwendung der Schrift in Lobpreis
und Lehre war fiir die Kanonbildung essentiell. In den ersten Jahrhunderten
erkannte und empfing die Kirche unter der Fithrung des Heiligen Geistes aus
vielen Schriften diese 27 Biicher als den Kanon des Neuen Testaments. Ob-
wohl Evangelikale und Katholiken unterschiedliche Ansichten iiber den Um-
fang des alttestamentlichen Kanons haben, stimmen wir darin iiberein, dass
die alttestamentlichen Schriften den kommenden Messias, Jesus Christus,
verheiRen (Lk 24,27, Joh 5,39). Diese Schriften sind fiir die Kirche autoritativ.

22. Evangelikale und Katholiken sind sich einig, dass das Gebet das Lesen
und Studium der Schrift begleiten soll und dass der Heilige Geist uns in alle
Wabhrheit fithren kann und fithren wird (Joh 16,13). Wir sind uns auch ei-
nig, dass das geschriebene Wort Gottes flir Theologie und Katechese
grundlegend ist. So sagte der Kirchenvater Hieronymus: ,,Unkenntnis der
Schrift ist Unkenntnis Gottes*.* SchlieRlich glauben Katholiken und Evan-
gelikale, dass wir berufen sind, unser Leben in all seinen Dimensionen nach
der Schrift zu gestalten. Wir glauben fest: Je ndher wir zu Christus kom-
men, desto ndher kommen wir auch zueinander. Daraus folgt: Je mehr wir
uns der Heiligen Schrift widmen und nach ihr leben, desto mehr ndhern
wir uns als Individuen und Gemeinden auch Gott und einander.

°  Vgl. Papst Johannes Paul II, Ut Unum Sint 79.
1 Hieronymus, Jesaja-Kommentar, Buch 18, Prolog; PL 24:17b.
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Worte der gegenseitigen Ermutigung

23. Als Katholiken sind wir ermutigt durch

die Treue der Evangelikalen zum Missionsauftrag, ihr Engagement
in der Verkiindigung der

guten Nachricht von Jesus Christus und ihren Eifer fiir Evangelisation;
die Verpflichtung der Evangelikalen zu einer Moral und Ethik, die auf
der Schrift beruht, und einem moralischen Leben gemaR der Schrift;
die Stellung der Schrift in Andacht und Theologie der Evangelikalen;
die Erkenntnis, dass die Schrift in Gemeinschaft gelesen werden soll;
die Bewegung einiger Evangelikaler hin zum Lesen von patristischen
Auslegungen der Schrift (wie im Ancient Christian Commentary o-
der in der The Church’s Bible);

und schlieRlich durch die Rolle der Bibel in der Gestaltung der Ge-
meinschaft unter Evangelikalen.

24. Als Evangelikale sind wir ermutigt durch

C.

die stdrkere Bezeugung des Wortes Gottes in der heutigen katholi-
schen Kirche. Wir freuen uns iiber die neuerliche Betonung der
Schrift als Grundlage fiir Glaube und Praxis, wie sie zum Beispiel in
Teilen der Dogmatischen Konstitution des Zweiten Vatikanischen
Konzils tiber die géttliche Offenbarung Dei Verbum (1965) und in der
Apostolischen Exhortation von Benedikt XVI., Verbum Domini
(2010), zu finden ist;

die Erkenntnis, dass die Schrift in der katholischen Kirche als
»oberste Autoritit in Sachen des Glaubens* gilt (Ut Unum Sint 79);
die Tatsache, dass die Katholiken das geschriebene Wort Gottes als
autoritativ und als Standard und Grundlage fiir alle Angelegenheiten
des Glaubens und Lebens sehen;

und schlieRlich durch die Bemiithungen der katholischen Kirche in
Bezug auf die Ubersetzung und Verteilung der Schrift unter Klerus
und Laien und die zusitzliche pastorale Ermutigung, die Schrift
nicht nur zu besitzen, sondern sie auch zu lesen und zu studieren.

Briiderliche Fragen der Sorge

25. Als Katholiken glauben wir gemeinsam mit Evangelikalen, dass die
Schrift der normative Bericht der Offenbarung Gottes in Jesus Christus ist.
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Miteinander glauben wir, dass Jesus Christus das endgiiltige von Gott ge-
sprochene Wort ist. Wir Katholiken sind auch ermutigt durch die evange-
likale Anerkennung der miindlichen Uberlieferung (kerygma, viva vox evan-
gelii, das gepredigte Wort Gottes), die dem geschriebenen Neuen
Testament vorausging. Trotzdem mochten wir fragen:

o Beriicksichtigt die manchmal vorhandene Gleichsetzung des Wortes
Gottes mit der Heiligen Schrift durch die Evangelikalen die Inkarna-
tion des Wortes als Person - und nicht als Text - in angemessener
Weise?

e Schrinkt das Prinzip sola Scriptura und dessen Identifizierung des
Wortes mit der Schrift - scheinbar ohne Bezug auf Tradition - unser
Empfangen der Offenbarung Gottes unangemessen ein?

o Erachtet die evangelikale Haltung ,,allein die Schrift” den fortlaufen-
den Wert und die Arbeit des Heiligen Geistes im Leben der Kirche aus-
reichend, ndmlich der Bewahrung ihrer Glaubenssitze und Lehre (vor
allem in Bezug auf die Artikulation und Entwicklung der Tradition)?

e Selbst unter wohlmeinenden Christen stellen wir unterschiedlichste
Interpretationen der Schrift fest. Wenn der Sinn der Heiligen Schrift
so offensichtlich wire, wie es die Evangelikalen behaupten, wire
dann die Einheit der Christen nicht einfacher?

26. Dennoch sind wir dankbar dafiir, dass die Evangelikalen die Heilige
Schrift und die Herausforderungen, vor die sie uns stellt, ernst nehmen,
wenn es darum geht, uns ein Verstdndnis dariiber zu bilden, wer Gott ist
und wie er in der Welt wirkt. Wir sind auch dankbar, dass sie in ihrer An-
sprache an die moderne Welt die Relativierung der biblischen Botschaft
vermieden haben.

27. Als Evangelikale freuen wir uns iiber die wachsende Rolle, die die
Schrift im Leben der katholischen Kirche eingenommen hat. Wir mdchten
dennoch fragen:

e Wir sind uns einig, dass die Heilige Schrift das inspirierte Wort Got-
tes und daher die wahre, unverianderliche Offenbarung Gottes ist. Al-
lerdings haben wir weiterhin Schwierigkeiten damit, wie nach Dei
Verbum 9 sowohl die heilige Tradition als auch die Heilige Schrift
,beide mit gleicher Liebe und Achtung angenommen und verehrt
werden* sollen, was grundsétzlich eine Wiederholung der Hauptaus-
sage der Sessio IV des Konzils von Trient (1546) darstellt. Wie sind
diese Positionen kompatibel?
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e Was die Irrtumslosigkeit der Schrift in Dei Verbum 11 betrifft, mit der
wir freudig iibereinstimmen, wiinschen wir uns eine Klarung dar-
tiber, was diese Position der Irrtumslosigkeit impliziert und was sie
in Bezug auf die Herausforderungen durch die moderne historisch-
kritische Methode bedeutet, die gegenwirtig einige Ausleger der ka-
tholischen Kirche zu favorisieren scheinen.

e Wie kann das Verstindnis, dass die Bibel die oberste Autoritit fiir
Glauben und Lehre ist, mit den dogmatischen Verlautbarungen seit
dem 19. Jahrhundert in Einklang gebracht werden (z. B. das Dogma
der Unbefleckten Empfingnis von 1850 oder das Dogma der leibli-
chen Aufnahme Mariens in den Himmel von 1950), die fiir uns als
Evangelikale nur sehr wenig oder keine klare explizite biblische Fun-
dierung zu haben scheinen?

o AbschlieBend méchten wir die Katholiken zur Autoritdt befragen,
die den apokryphen/deuterokanonischen Biichern des Alten Testa-
ments bei der Gestaltung der Lehre beigemessen wird, wenn doch
offenbar in der Alten Kirche vielfach die apokryphen Biicher von den
kanonischen als nicht autoritativ in Lehr- oder Praxisfragen unter-
schieden wurden.

28. Keine dieser Fragen soll unsere Dankbarkeit schmélern fiir das zuneh-
mend stdrkere Zeugnis, das Katholiken in ihrer Verteidigung der bibli-
schen Wahrheit gezeigt haben, oder die Dankbarkeit fiir unsere gemein-
same Berufung auf die Autoritit der Schrift in Fragen des Glaubens und
des Lebens. Es ist fiir uns als Evangelikale sehr ermutigend, dass die Schrift
zum immer grofleren Schwerpunkt der katholischen Frommigkeit und ih-
res kirchlichen Lebens geworden ist.

2. Apostolische Tradition

A. Unsere gemeinsame Grundlage

29. Wenn Katholiken und Evangelikale auf die Geschichte der Verbreitung
des Evangeliums zuriickblicken, nehmen sie in gemeinsamer Freude das
Handeln des Heiligen Geistes im Auftrag der Kirche wahr, Menschen zu
evangelisieren und Kulturen zu transformieren. Der Heilige Geist hat eine
Geschichte. Wir haben erlebt, dass der Heilige Geist nie aufgehort hat, in der
Geschichte zu handeln, indem er wahre Glaubige gebiert und uns dazu auf-
ruft, der offenbarten Wahrheit treu zu bleiben. ,,Niemand kann sagen: Jesus
ist Herr, auRer durch den Heiligen Geist“ (1 Kor 12,3). Deshalb héren wir auf
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das, was unsere Vorginger im Glauben von Gott empfangen haben, wie sie
die Schrift verstanden und christliches Leben gelebt haben (Hebr 11).

30. Paulus schreibt: ,Was du von mir gehort hast durch viele Zeugen, das
befiehl treuen Menschen an, die tiichtig sind, auch andere zu lehren*
(2 Tim 2,2). Diese Weitergabe des Glaubens ist ein dynamischer Prozess,
der sich im Leben der Kirche zu verschiedenen Zeiten und an verschiede-
nen Orten fortsetzt und dabei in stdndiger Beziehung zur Heiligen Schrift
steht, die die hochste Autoritit in Glaubens- und Lebensfragen bleibt (vgl.
Ut Unum Sint 79). Katholiken und Evangelikale glauben, dass das offenbarte
Wort Gottes, das die apostolische Kirche ein fiir alle Mal in der Schrift be-
zeugt hat, durch die gesamte Geschichte der christlichen Gemeinschaft
hindurch empfangen und kommuniziert wird. Als eine vom Geist gefiihrte
Kirche tibermitteln wir von Generation zu Generation das apostolische
Zeugnis, das wir von unseren Vorfahren und Lehrern im Glauben erhalten
haben.

31. Diese Konsultation konnte bestétigen, dass die oben genannten Punkte
von Evangelikalen und Katholiken gleichermaRen geschitzt werden. Wir
haben ,,Tradition* zwar unterschiedlich definiert, haben dies aber beide
getan mit Bezug auf den dynamischen Prozess der Weitergabe des aposto-
lischen Glaubens durch die Zeit hindurch. In diesem Zusammenhang ist es
wichtig, auf die Zeit der Reformation zuriickzublicken. Die Reformatoren
versuchten, sich mit Traditionen und Praktiken zu beschéftigen, die in der
Kirche entstanden waren, von denen sie aber glaubten, dass sie nicht nur
keine Belege in der Schrift hitten, sondern im Widerspruch zu ihr stiinden.
Sie versuchten nicht, Tradition vollstindig {iber Bord zu werfen. Luther,
und zu einem gewissen Grad auch Calvin, hatten eine kritische, aber ins-
gesamt positive Sicht auf die Tradition." Sie maen den Bekenntnissen der
Kirche groRen Wert bei und verwiesen oft auf die Alte Kirche als Autoritit
fiir ihre Interpretation der Schrift. All dies war Teil ihres Traditionsver-
stdndnisses.

32. In unserem gegenwartigen Kontext haben Evangelikale und Katholiken
eine gemeinsame Sicht auf die postmoderne Kritik des Individualismus. Sie

1 Die Reformatoren bekannten die drei altkirchlichen Bekenntnisse, Melanchthon
und Luther zitierten oft die Kirchenviter und verwendeten viele Zitate von ihnen
im Konkordienbuch, das spiter ein Verzeichnis der Zeugnisse enthielt, das von
Jakob Andreae und Martin Chemnitz zusammengestellt wurde. Fiir Calvins Ge-
brauch der Kirchenviter, sieche auch: Anthony Lane, John Calvin: Student of the
Church Fathers (New York: Continuum International Publishing, 1991).
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erkennen und anerkennen die Bedeutung der Gemeinschaft fiir die Stér-
kung und Unterstiitzung der einzelnen Glieder des Leibes Christi. Sowohl
Evangelikale als auch Katholiken verstehen also, dass der Einzelne im Ein-
klang mit der ganzen Gemeinschaft iiber Raum und Zeit hinweg - Vergan-
genheit, Gegenwart und Zukunft - eine wichtige Komponente darstellt,
den Leib Christi aufzubauen und an dem Glauben festzuhalten, der durch
die Leitung und Lenkung des Heiligen Geistes von Generation zu Genera-
tion weitergegeben wurde.

33. Beide, Evangelikale und Katholiken, kénnen die Beitrdge der Kirchen-
viter zum christlichen Glauben durchaus kritisch wertschitzen, wahrend
unser Verstdndnis fiir die Rolle der Tradition in der spéteren Artikulation
des Glaubens durch die apostolische Gemeinschaft weiterwachst. Ebenso
miissen wir die Rolle der Liturgie fiir die Erklirung und Verinnerlichung
der Schrift tiefer erforschen, sowie solche Aspekte des sakramentalen
kirchlichen Lebens, die eine bis heute andauernde Geschichte haben. Auch
in diesen Bereichen gibt es noch Vieles voneinander zu lernen.

34. Wihrend wir fiir eine gemeinsame Grundlage in diesem Dialog dankbar
sind, miissen wir anmerken, dass Evangelikale und Katholiken doch erheb-
liche Unterschiede in ihrem Traditionsverstiandnis aufweisen, die Themen
fiir weitere Diskussion bieten.

35.Die katholische Kirche macht eine grundsitzliche Unterscheidung,
wenn sie das Thema der Tradition behandelt: Tradition ist primér die le-
bendige Uberlieferung dessen, was die Apostel, vom Heiligen Geist bevoll-
michtigt, aus der Lehre und dem Leben Jesu gelernt und uns tiberliefert
haben. ,Die theologischen, disziplindren, liturgischen oder religidsen
Uberlieferungen oder Traditionen, die im Laufe der Zeit in den Ortskirchen
entstanden, sind etwas anderes. Sie stellen an die unterschiedlichen Orte
und Zeiten angepasste, besondere Ausdrucksformen der groRen Uberlie-
ferung dar. Sie konnen in deren Licht unter der Leitung des Lehramtes der
Kirche beibehalten, abgedndert oder auch aufgegeben werden.“? ,Das
Lehramt ist nicht iiber dem Wort Gottes, sondern dient ihm, indem es
nichts lehrt, als was tiberliefert ist“ (Dei Verbum 10).

36. Evangelikalen bleibt jedes Konzept von Tradition unangenehm, das
Tradition moglicherweise tiber die Schrift heben konnte. Katholiken geht
es genauso. Wie das jedoch in unseren verschiedenen Gemeinden aussieht,

12 Katechismus der Katholischen Kirche (KKK) 83.
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ist nach wie vor ein Streitpunkt. Dennoch wollen wir eine gemeinsame Of-
fenheit fiir Tradition bekriftigen, die der Schrift nicht widerspricht.

B. Worte der gegenseitigen Ermutigung
37. Als Evangelikale sind wir ermutigt durch und haben profitiert von ...

e der Forderung der Ressourcement Bewegung' durch die katholische
Kirche im Blick auf

e eine Wiedergewinnung der gesamten patristischen Tradition fiir die
ganze Kirche.

e das Engagement der katholischen Kirche zur Bewahrung des histo-
rischen Depositum Fidei - der unverdnderlichen Wahrheit des
christlichen Glaubens (Judas 3; 1 Tim 6,20; 2 Tim 1,13-14) - ange-
sichts der Herausforderungen, die der moderne Sikularismus und
seine philosophischen Werte aufwerfen.

o die Tatsache, dass die reformatorischen Betonungen, wie die Zentra-
litdt des Wortes und die Bedeutung der Predigt im Gottesdienst, als
Teil der reichen Tradition der ganzen Kirche betrachtet und aner-
kannt werden.

38. Als Katholiken sind wir ermutigt durch und haben profitiert von ...

o der zunehmenden Anerkennung des kontinuierlichen Wirkens des
Heiligen Geistes in der 2000-jdhrigen Geschichte der Kirche durch
die Evangelikalen;

e dem Auseinandersetzen der Evangelikalen mit patristischen Schrif-
ten und anderen Quellen der Kirche der ersten Jahrhunderte (ad fon-
tes) durch einige evangelikale Lehrer und ihre Schiiler;

e der Erkenntnis, dass einige Evangelikale zwischen apostolischer Tra-
dition und lokalen Traditionen differenzieren.

C. Briiderliche Fragen der Sorge

39. Als Evangelikale haben wir die Griinde fiir einige Aspekte der katholi-
schen Volksfrommigkeit kennengelernt, die einen positiven Nutzen haben
konnen. Wir sind auch froh zu horen, dass Katholiken in vielen Fillen ver-

3 Eine Bewegung im 20. Jahrhundert unter katholischen Gelehrten, die eine Wieder-
gewinnung der alten Quellen fiir den Einsatz in Liturgie, Theologie und biblischer
Interpretation zu Wege brachten.
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sucht haben, gewisse Exzesse in ihrer Frommigkeit anzusprechen.* Wir
wiirden von Katholiken dennoch gerne wissen ...

e ob Katholiken ein kritisches Prinzip haben und anwenden, um das
anzusprechen, was Evangelikale als auRerbiblische Lehren ansehen,
was aber die Grundlage fiir bestimmte Aspekte der katholischen Tra-
dition bildet, zum Beispiel die Lehren vom Fegefeuer und den Ablds-
sen und das Dogma der Unbefleckten Empfingnis;

¢ wie sichergestellt wird, die Entwicklung und das Auftreten neuer
Traditionen beziiglich der Lehre der ganzen Schrift treu bleiben, da
einige Lehren und Traditionen eher von einer impliziten biblischen
Aussage als von einem expliziten biblischen Zeugnis bezeugt zu sein
scheinen;

e im Bewusstsein, dass unsere evangelikale Frommigkeit hinsichtlich
ihrer eigenen Praktiken eine Reihe von Fragen aufwirft, méchten
Evangelikale dennoch Katholiken fragen, wie sie mit einer Frommig-
keit umgehen, die oft mehr durch Tradition(en) geprégt ist als durch
die Schrift (z. B. die Marienfrommigkeit und der Heiligenkult).

40. Auch hier sollen die Fragen nichts von dem schmalern, was wir ge-
meinsam aussagen und tun kénnen, denn wir freuen uns des einmal emp-
fangenen Glaubens, weitergegebenen an alle Generationen durch die Lei-
tung des Heiligen Geistes, der versprochen hat, uns in alle Wahrheit zu
fithren (Joh 16,13).

41. Als Katholiken sind wir zu einer neuen Wertschitzung dessen gekom-
men, wie Evangelikale zunehmend vom Werk des Heiligen Geistes in der
Geschichte der Kirche sprechen und wie sich einige Evangelikale den Kir-
chenvitern zuwenden. Aber wir mdchten fragen ...

o welche Bewertungskriterien gelten, wenn akzeptiert oder abgelehnt
wird, was die Kirchenviter sagen? Warum ist es beispielsweise fiir
Evangelikale eine Herausforderung, das anzunehmen, was fiir Ka-
tholiken als andere Sakramente neben der Taufe und der Eucharistie
gilt, wenn doch die Kirche in den ersten Jahrhunderten sie als solche
angenommen hatte (und einige von ihnen explizite schriftliche Be-
lege haben, wie zum Beispiel die Vergebung von Siinden, Joh 20,23
und Mt 16,19, und das Sakrament der Krankensalbung, Jak 5,14-15)?

4 Vgl. Congregation for Divine Worship and the Discipline of the Sacraments, Direc-

tory on Popular Piety and the Liturgy (Vatican City, 2001).
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e ob die Tendenz, die Kirchenviter wiederzuentdecken, eine Entwick-
lung bei den Evangelikalen des globalen Nordens ist oder ob es diese
Tendenz auch im globalen Siiden gibt; und in welchem Sinne die
Lehre der Kirchenviter das Leben der Kirche beeinflusst.

e Uns wurde durch unsere Konsultation bewusst, dass die Weltweite
Evangelische Allianz christliche Gemeinschaften zusammenbringt,
die durch ein gemeinsames Bekenntnis des Glaubens geeint sind,
aber auch groe Abweichungen aufweisen, einschlieflich unter-
schiedlicher Traditionsverstdndnisse. Es gibt diejenigen, fiir die Tra-
dition im gegenwartigen und kiinftigen Leben der Kirche minimale
Bedeutung hat und solche, die der Tradition zunehmend Wert bei-
messen. Um welche Werte geht bei diesem Prozess? Angesichts der
Vision der evangelikalen Einheit einerseits und der vorhandenen
Vielfalt unter den Evangelikalen andererseits - wie wird erkannt, ob
die proklamierte Einheit eine ausreichende Antwort auf den Ruf zur
Einheit im Neuen Testament ist (Joh 17,20-21; 1 Kor 1,10)?

42. Obwohl wir diese Fragen der briiderlichen Sorge stellen, um weitere
Kliarung zu suchen, freuen wir uns iiber das treue Zeugnis zur unverén-
derlichen Wahrheit des Evangeliums, das wir unter Evangelikalen gese-

hen haben.

3. Schrift und Tradition

A. Unsere gemeinsame Grundlage

43. Es gab gegenseitige Verddchtigungen, Misstrauen und zuweilen Karika-
turen der jeweils anderen Ansichten zu Schrift und Tradition und der Be-
ziehung zwischen beiden. Solch kritisches Misstrauen ist nicht nur falschen
Darstellungen und Fehlinterpretationen geschuldet, sondern beruht auf
echten trennenden Unterschieden in Lehre und Praxis, die uns weiterhin
daran hindern, Einheit im Glauben zu bezeugen (Joh 17,11). Als Evangelikale
und Katholiken wollen wir wie Jiinger Jesu leben und in dem Auftrag zu-
sammenkommen, das gegenseitige Gesprach, Verschnung und Trost zu su-
chen. Unser Ziel ist es, ein klareres Verstindnis der Wahrheit des Wortes
Gottes zu bekommen. Dazu sehen wir die Notwendigkeit, aus unserer ge-
meinsamen oder auch getrennten Vergangenheit zu lernen. Die Worte von
Kardinal Joseph Ratzinger, spiter Papst Benedikt XVI., erinnern uns ndm-
lich daran, dass unsere streitenden Vorfahren einander in Wirklichkeit viel
ndher waren, da sie in all ihren Streitigkeiten immer noch wussten, dass sie
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nur Diener einer Wahrheit sein kdnnen, die als so gro und so rein aner-
kannt werden muss, wie es fiir uns von Gott bestimmt war.'®

44. Evangelikale und Katholiken erkennen beide, dass die Schrift nicht unbe-
dingt der Tradition oder der Kirche entgegengestellt werden muss, ebenso
wenig wie Tradition und kirchliche Lehre auch nicht der Schrift entgegen-
stehen miissen. Sowohl Evangelikale als auch Katholiken sehen Fortschritte
bei der Uberwindung der Streitigkeiten des 16. Jahrhunderts mit den Refor-
matoren und dem Kongzil von Trient, auch wenn sie viele ihrer kritischen Ein-
sichten als dauerhaft giiltig anerkennen. Im Kontext von Gesprachen mit an-
deren weltweiten Glaubensgemeinschaften, die von der Reformation her
kommen, hat die katholische Kirche Einsichten gewonnen und ist zu einer
groReren Wiirdigung der Reformatoren gelangt. Diese Dialoge haben erheb-
liche Fortschritte bei der Artikulation eines gemeinsamen Verstindnisses
der Beziehung zwischen Schrift und Tradition Es gibt eine spiirbare Riick-
kehr unter vielen Evangelikalen zu den Quellen (ad fontes), gebracht.' wie es
das Lesen der alten christlichen Schriftsteller, die Gewinnung einer neuen
Wertschitzung fiir die Glaubensbekenntnisse der Kirche und die Wiederent-
deckung der christlichen Vergangenheit vor dem 16. Jahrhundert zeigt. Zu
Beginn des 21. Jahrhunderts werden in immer mehr evangelikalen Kreisen
Tradition und Einsichten der Viter und der ihnen nachfolgenden Autoriti-
ten als Hilfe zum Verstdndnis der Bibel und der lehrhaften Exegese herange-
zogen, obschon mit kritischem Auge. Genauso wiirden es auch Katholiken
tun. Evangelikale wiirden nicht so weit gehen, zu sagen, dass die Interpreta-
tion der Viter autoritativ ist, aber sie haben begonnen zu sehen, dass es eine
Gefahr fiir sie darstellt, die Interpretation der Viter zu ignorieren. Die Viter
kannten ihre Bibel besser als die meisten von uns. Sie sind unsere Lehrer im
Glauben; Lehrer, die Jahre, ja im Ganzen gesehen Jahrhunderte an Erfahrung
aufweisen. Wir kénnen viel von ihren Lehrabhandlungen lernen, die mehr
oder weniger klare und einfache Schriftauslegungen sind, in denen die ganze
Schrift zur Erlduterung einer bestimmten Lehre beriicksichtigt wird. Wir ha-
ben gemeinsam erkannt, was man Verflechtung oder Verkettung von Schrift
und Tradition nennen kdnnte."” Die Tradition kann ein wichtiger Priifstein
sein fiir die Auslegung der Schrift und ihrer Lehrmeinung, selbst wenn Evan-
gelikale ,,allein der Schrift” verpflichtet bleiben.

Vgl. Joseph Ratzinger, Church, Ecumenism, and Politics (New York: Crossroad, 1988), 98.
Vgl. Walter Kasper, Harvesting the Fruits: Basic Aspects of Christian Faith in Ecumenical
Dialogue (London; Continuum, 2009), 87-89.

Ein anderer Begriff, der hierfiir verwendet wurde, ist ,,Co-Inhdrenz*, zur weiteren
Erkldrung siehe Evangelicals and Catholics Together, Your Word is Truth (2002).
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Worte der gegenseitigen Ermutigung

45. Als Evangelikale sind wir ermutigt durch:

e die vermehrt wahrnehmbare Bewegung sowohl unter Laien als auch

Theologen der katholischen Kirche, eine gréRere Bedeutung des Bi-
belstudiums in Gottesdienst- und Andachtsleben zu erkennen;

die Standhaftigkeit, mit der Katholiken daran festhalten, dass die
Kirche sich als Gemeinschaft mit der Schrift auseinandersetzen soll,
wihrend sie gleichzeitig die Wichtigkeit des individuellen Gewis-
sens, die personliche Bekehrung und den Wert einer sich vertiefen-
den, persdnlichen Beziehung zu Jesus Christus erkennen, ist eine von
Evangelikalen betonte Einsicht;

die Scharfsichtigkeit der katholischen Lektiire der Kirchenviter, bei
denen viel Weisheit zu finden ist, vor allem in ihrer Schriftausle-
gung. Sie sind unsere gemeinsamen Lehrer, aber die Schrift ist der
autoritative Text.

46. Als Katholiken sind wir ermutigt durch:

C.

o die evangelikale Lektiire der Kirchenviter und die Anerkennung

der Verehrung, die die Véter der Heiligen Schrift entgegenbrach-
ten; die unter Evangelikalen wachsende Anerkennung der Bedeu-
tung der patristischen Interpretation bei der Auslegung der Heili-
gen Schrift;

den Wert der briiderlichen Korrektur durch fithrende evangelikale
Leiter als eine ,,Art der Autoritdt® in der evangelikalen Welt;

die Aufrechterhaltung eines sensus fidelium unter denen in der evan-
gelikalen Bewegung, die eine Kontinuitét des biblischen Zeugnisses
bezeugen;

eine wachsende Aufmerksamkeit der Evangelikalen in Bezug auf die
Bedeutung der Gemeinschaft, besonders zur Starkung der einzelnen
Mitglieder innerhalb des Kontextes der christlichen Gemeinschaft.

Briiderliche Fragen der Sorge

47. Evangelikale erkennen, dass es im Licht all dieser ermutigenden Zei-
chen und der Konvergenzen, die wir gefunden haben, viel zu bejahen gibt.
Und doch bleiben noch Fragen offen, die angesprochen werden miissen.
Wir wiirden Katholiken gerne fragen ...
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o wie die Aussage der ,,Beziechung zwischen der Heiligen Schrift als
oberster Autoritdt in Sachen des Glaubens und der heiligen Tradi-
tion als unerlisslicher Interpretation des Wortes Gottes“ (Ut Unum
Sint 79) mit der Aussage von Dei Verbum in Einklang gebracht wer-
den kann, dass sowohl die heilige Tradition als auch die Heilige
Schrift ,,beide mit gleicher Liebe und Achtung angenommen und
verehrt werden® sollen (Dei Verbum 9), wobei letztere Aussage in
unseren Augen Schrift und Tradition auf dieselbe Ebene zu erheben
scheint.

e Angesichts der neuen Beziehungen, die zwischen Evangelikalen und
Katholiken wachsen - wie wurde das Prinzip Sola Scriptura aufge-
nommen und in das Leben der gegenwirtigen Katholiken und der
katholischen Theologie integriert?

e Im Bewusstsein unserer eigenen Siindhaftigkeit und unseres Bedar-
fes an Korrektur wollen Evangelikale die Katholiken weiterhin fra-
gen, ob die Kirche in Anbetracht der menschlichen Unfahigkeit sol-
che Fehler in ihrer Tradition anerkennen kann, die sich in
Frommigkeit ausdriicken, und, wenn ja, wie diese Fehler im Licht der
Schrift korrigiert werden kénnten?

e Da uns Paulus ermahnt, ,nicht iiber das hinauszugehen, was ge-
schrieben steht* (1Kor 4,6), und da sogar das Volk von Berda in Apg
17,11 in der Schrift forschte, um zu priifen, ob alles, was die Apostel
sagten, wahr wire - wie wiirden Katholiken dies mit der pdpstlichen
Unfehlbarkeit in Einklang bringen?

e Davon ausgehend, dass Christus einerseits versprochen hat, sein
Heiliger Geist werde seine Kirche ,,in alle Wahrheit“ fithren (Joh
16,13), dass aber andererseits die Schrift selbst erklirt, es sei ,,alle
Schrift von Gott inspiriert ist“ (2 Tim 3,16), wollen die Evangeli-
kalen die Katholiken fragen, ob die Fiihrung des Heiligen Geistes
in der gleichen Weise im nachfolgenden Leben der Tradition
funktioniert wie in der biblischen Inspiration des geschriebenen
Textes?

e Gibt es heute in der Katholischen Kirche ein Verstdndnis dessen, was
Evangelikale Ecclesia semper reformanda (eine sich stindig erneu-
ernde Kirche) nennen?

e Angesichts der katholischen Haltung zu Schrift und Tradition - wie
gehen Katholiken mit Klerikern und Laien um, zum Beispiel Nonnen
oder Professoren an Universititen, die der Schrift und der Kirche wi-
dersprechen? Was ist das Verfahren der Verweigerung gegentiber
solchen und wird es angewandt?
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48. Katholiken erkennen die hilfreiche Konvergenz, die sich zwischen
Evangelikalen und Katholiken in der gegenseitigen Bejahung der autorita-
tiven Natur der Schrift und einer zunehmenden Wertschitzung der Tradi-
tion entwickelt. Wir wollen Evangelikalen dennoch folgende Fragen stel-
len:

e Wir sehen die starke evangelikale Praxis der Verwendung der
Schrift, um die Schrift zu interpretieren und so mit dem Verstandnis
der inneren Kohidrenz der biblischen Botschaft zu arbeiten. Wir
schitzen auch ihr Verstiandnis dafiir, dass die Schrift im Kontext der
christlichen Gemeinschaft gelesen werden soll, wobei sie die Rolle
des Heiligen Geistes bei der Lektiire und Interpretation der Schrift
betonen. Dennoch bemerken wir, dass unter Evangelikalen, wie auch
unter Katholiken, unterschiedliche und manchmal widerspriichli-
che Interpretationen der Schrift entstehen. Wie wahren Evangeli-
kale die Einheit und schiitzen sich gegen interne Konflikte in ihrer
Interpretation der Heiligen Schrift ohne den Verweis auf ein Lehr-
amt? Welche Rolle spielt die Tradition bei der Auslegung der Schrift?
Angesichts der unterschiedlichen Interpretationen der Schrift: Was
ist die Methodik fiir die Unterscheidung (der Geister) und Zucht in-
nerhalb der Kirche?

e Evangelikale haben eine starke traditionelle Ethik beibehalten, fiir
die wir dankbar sind. Trotzdem wollen wir fragen, wie sie sich vor
moralischem Relativismus schiitzen, wenn er in der Lehre einzelner
Pastoren oder Laien auftaucht?

e Angesichts der Tatsache, dass Evangelikale glauben, dass der Heilige
Geist in der Geschichte aktiv ist und uns zur Einheit fithrt - wo sehen
sie das Werk des Geistes in der Reformationszeit, die eine Teilung der
Kirche zur Folge hatte? Und war der Heilige Geist nur bei den Refor-
matoren und ihren Gemeinden oder auch in der katholischen Kirche
jener Zeit aktiv? Wie werden die Reformatoren des 16. Jahrhunderts
heute von Evangelikalen betrachtet und welche Rolle spielen ihre
Lehren im Leben der Evangelikalen? Wie sehen sich die nach der Re-
formationszeit entstandenen Gemeinden mit der Reformation ver-
bunden?

e Im vergangenen Jahrhundert war die liturgische Erneuerung ein
ausgepragtes Kennzeichen des kirchlichen Lebens. Wir sehen eine
Vielfalt von liturgischen und spirituellen Praktiken innerhalb evan-
gelikaler Gottesdienst- und Andachtsformen, die manchmal auf
Praktiken der Alten Kirche zuriickgehen. Kénnten Evangelikale die
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sakramentalen und liturgischen Formen, die zur Zeit der Kirchenva-
ter Ausdruck fanden, als Ausdruck des Wortes Gottes im Leben der
Kirche betrachten? Wenn ja, wie konnte dies die Lehre und die Praxis
beeinflussen?

49, Katholiken und Evangelikale freuen sich gemeinsam tiber die rettende
Botschaft Jesu Christi, das Fleisch gewordene Wort, fiir die Siinder gestor-
ben, um ihnen Vergebung und Leben zu bringen. Sie bekennen gemein-
sam, dass die Schrift die maRgebende Regel und Norm fiir Glauben und Le-
ben ist. Jesus Christus, das Wort, in dem Gott sich offenbart hat, spricht
durch und in seinem Wort zu einer Welt, die das Evangelium so dringend
braucht. Auch hat Gott seiner Kirche seinen Heiligen Geist gegeben, der
nicht nur die Schrift inspiriert hat, sondern dafiir sorgt, dass die Wahrheit
des Evangeliums bestehen bleibt und im Leben der Kirche weitergegeben
wird, indem sie diese Wahrheit an jedem Tag und in jedem Zeitalter aufs
Neue verkiindet. Es bleiben Unterschiede, wie wir die Tradition und ihre
Beziehung zur Schrift wahrnehmen und welche Autoritit die Tradition in-
nehat. Sich weiterhin gegenseitig zu befragen fiihrt nicht zum Ende unse-
res Gespréachs, sondern soll jeden von uns motivieren, tiefer in die eigene
Theologie, Praxis und Frommigkeit einzutauchen. Wir setzen unsere Dis-
kussion fort, weil das Evangelium uns den Auftrag dazu gibt. Nur wenn wir
gemeinsam im Wort stehen und der Welt durch die Kraft des Geistes be-
gegnen, konnen wir hoffen, eine Botschaft anzubieten, die den Priifungen
der Zeit standgehalten hat und unverinderlich bleibt. Wir bringen dieser
Welt Jesus Christus, derselbe gestern, heute und in Ewigkeit (Hebr 13,8).
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Teil 2: Gottes Geschenk des Heils in der Kir-
che: Evangelikale und Katholiken reflektie-
ren gemeinsam liber den Zusammenhang
von Heil und Kirche

A. Unsere gemeinsame Grundlage

50. Der heilbringende Tod Christi und seine Auferstehung haben einmalig
in der Geschichte stattgefunden. Christi Tod am Kreuz, die Krénung seines
ganzen Lebens im Gehorsam, war das eine, vollkommene und hinrei-
chende Opfer fiir die Siinden der Welt. Es kann keine Wiederholung oder
Ergdnzung zu dem geben, was fiir ein und allemal durch Christus voll-
bracht worden ist.'® Die Gabe des Heils ist ein Geschenk, aus freien Stiicken
gegeben, und wird umsonst empfangen (R6m 3,24; 1 Kor 2,12). Fiir Katho-
liken und Evangelikale ist die Frage nach dem Heil in Jesus Christus von
hochster Wichtigkeit. Sie spielt in unserem Glaubensleben und in der Ge-
staltung unserer Theologien die entscheidende Rolle. Das Heil ist eine freie
Gabe Gottes (Eph 2,8-9). Es kommt nicht durch das Hineingeborenwerden
in eine christliche Familie, nicht einmal durch die formelle Mitgliedschaft
in einer christlichen Kirche, sondern ist Gottes gnidige Initiative. ,,Das
Heil ist bei dem Herrn* (Ps 3,9). Das Heil stellt Gottes vollstindigen Plan
und Wunsch fiir die Menschheit dar und antwortet auf die fundamentale
menschliche Bediirftigkeit, erlost zu werden. Die Apostelgeschichte versi-
chert uns, dass dieses Heil durch Jesus zu uns kommt. ,,In keinem anderen
ist das Heil, auch ist kein andrer Name unter dem Himmel den Menschen
gegeben, durch den wir sollen selig werden* (Apg 4,12).

51. Wo immer zwei oder drei in diesem Namen zusammenkommen, dort
ist Christus (Mt 18,20). Die Schrift sagt uns, dass die Kirche von Anfang an
Teil des Heilsplanes Gottes war (Eph 1,4-10, 22-23). Beginnend mit Adam
und Eva und weitergehend mit der in der Schrift festgehaltenen Bundes-
geschichte hat Gott sich selbst ein Volk geschaffen, Israel, aus der Welt
herausgerufen (ekklesia) in eine Gemeinschaft und dann wieder ausge-
sandt, um ein Licht fiir die Nationen zu sein. (Jes 60,3). Die Fiille dieser Ge-
meinschaft ist in Christus, dem Fleisch gewordenen Wort zu finden. Israel
verkorpert in dem Einen, der auf die Welt kam, um sein Volk zu erlgsen

18

Weder Katholiken noch Evangelikale halten an der Idee fest, dass Christus in der
Eucharistie von dem zelebrierenden Priester erneut geopfert wird.
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und aus Siinde zu retten durch sein Leiden, seinen Tod am Kreuz und seine
Auferstehung zum Leben. Gott hat der Welt diesen Heilsplan in seinem
Sohn bekannt gemacht (Joh 3,16), der in der Gemeinschaft seiner Kirche
ein neues Bundesvolk (Jer 31,31-34; Rém 9) hervorgebracht hat. Er sagt
uns, dass er selbst diese Kirche bauen wird und dass die Pforten der Holle
sie nicht iiberwiltigen werden (Mt 16,18). Weiter zeigt uns Christus in Mt
18, 15-20 und Joh 20,23 seine groRe Fiirsorge fiir seine Kirche. Er verheif3t
ihr, dass die Vergebung der Stinden, von ihm fiir uns und unser Heil errun-
gen, immer die zentrale Bestimmung und Verkiindigung der Kirche ist und
bleibt. Er gab der Kirche die Amtstréger als Gabe (1 Kor 12,28; Eph 4,11-13),
die berufen sind, Haushalter iiber Gottes Geheimnisse zu sein und seinem
Volk zu dienen (1 Kor 4,1). Es ist die primdre Aufgabe, zu der Christus die
Kirche, ihre Amtstrager und ihre Glieder berufen hat, hinzugehen und zu
Jiingern zu machen, indem sie taufen und alles lehren, was Christus uns
befohlen hat (Mt 28,19-20). Er gab der Kirche an Pfingsten den verheife-
nen Heiligen Geist, um sie zu ihrer Mission zu bevollméichtigen. Als solche
wird die Kirche von Gott evangelisiert, aber sie evangelisiert auch fiir Gott.
Die Jiinger, geschaffen durch dieses Werk des Heiligen Geistes, wachsen
dann in ihrem Glauben als eine Gemeinschaft der Glaubigen (Apg 2,42-47),
die an den Einen glaubt und ihm vertraut, der sie gerettet hat. Der Geist
bliiht in dieser Gemeinschaft auf, die Christus seine Kirche nennt, indem
er sie mit seinen Gaben belebt (Apg 2,1-4; 1Kor 12; R6m 8,10-11), um der
Welt die Liebe Gottes zu bezeugen, wihrend sie auch einander im Leib
Christi stirken und aufbauen (1 Thes 5,11).

52. Der Apostel Paulus benutzt vor allem zwei Bilder (neben anderen), die
diese Gemeinschaft beschreiben. 1 Korinther 12 stellt die Kirche als den
Leib Christi dar, mit Christus selbst als Haupt. Ohne das Haupt gibt es kei-
nen Leib, wie es auch ohne Weinstock keine Reben gibt (Joh 15). Das Heil
kommt, indem man durch das Werk des Geistes dem Leib Christi einge-
pfropft wird, weil niemand sagen kann , Jesus ist der Herr”, auler durch
den Heiligen Geist (1 Kor 12,3) und weil ein von der Rebe abgeschnittener
Zweig verdorrt und stirbt (Joh 15,1-6) Denn Jesus sagte: Wir kénnen ohne
ihn nichts tun (Joh 15,5). Der Leib kann nicht ohne den Geist existieren,
noch kann er vom Haupt getrennt sein, das Christus ist. Aber mit dem
Haupt und dem Geist gibt es tatsdchlich einen Leib. Es ist eine Gemein-
schaft von Heiligen, denen vergeben wurde und die, durch den Geist be-
lebt, Werke hervorbringen, die Gott im Voraus fiir uns vorbereitet hat -
nicht damit wir uns das Heil verdienen, sondern um ihm die Ehre zu geben
(Eph 2,10) und noch andere zu seinem Leib, der Kirche, zu ziehen (Mt 5,16;
28:19-20).
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53. Ein zweites Bild fiir die Kirche als Leib Christi stellt Paulus in Epheser 5
vor. Dort gebraucht er das Bild der Kirche als Braut Christi, wieder mit
Christus als ,,Haupt der Kirche, seines Leibes, deren Heiland er ist ... der die
Kirche liebte und sich fiir sie hingab, um sie zu heiligen, indem er sie durch
das Wasserbad im Wort reinigt, und sie sich bereite als eine strahlende Kir-
che, die keine Flecken oder Runzeln oder etwas dergleichen habe, sondern
die heilig und untadelig sei* (Eph 5,23, 25-27). In diesem Bild sehen wir das
Leben des Brautigams selbst als Opfergabe; er vermag die Braut sein Eigen
zu nennen, indem er sein eigenes Fleisch ans Kreuz gibt. Durch sein Opfer
hat Christus seine Braut gereinigt und zeigt sie rein und unbefleckt, damit
er sie auch als sein Eigentum zu sich nehmen und sie mit ihm in Heiligkeit
und Gerechtigkeit leben kann. Die Kirche ist nicht diejenige, die geopfert
hat, noch ist sie diejenige, die reinigt. Vielmehr ist es der Brautigam, der
sich fiir seine Braut opfert und sie reinigt. Er ist derjenige, der sie ndhrt und
fiir sie sorgt, d. h. fiir die Glieder seines Leibes (Eph 5,29-30). Die Braut, die
Kirche, ist in diesem Sinne mit ihrem Geliebten verbunden und unterwirft
sich ihm; als solche tut sie, was er selbst ihr zu tun gegeben hat, indem er
versprochen hat, bis ans Ende der Welt bei ihr zu sein (Mt 28, 19-20).

54, Von daher ist die Kirche Gottes Gabe an die Welt. Wenn auch nicht alle
Evangelikalen der Autoritit der Glaubensbekenntnisse zustimmen, kén-
nen Katholiken und Evangelikale bekriftigen, dass sie in den Glaubensbe-
kenntnissen den Ausdruck zentraler biblischer Inhalte aus vielen Bereiche
der Lehre finden, einschlieRlich dem der Kirche. Nachdem wir den christ-
lichen Glauben an Gott den Vater und sein Werk, an unseren Herrn Jesus
Christus und sein Leben und an den Heiligen Geist und seine Heiligung der
Gldubigen bekannt haben, sagen wir, dass wir ,,an die eine, heilige, katho-
lische und apostolische Kirche* glauben. Christen bekennen den Glauben
an die Kirche als ein Kennzeichen der Einheit, Heiligkeit, Katholizitdt' und
des Festhaltens an apostolischem Glauben und Lehre. Aber wir glauben
nicht an die Kirche in derselben Weise, wie wir an die géttlichen Personen
der Trinitdt glauben, die das Glaubensbekenntnis als erstes bekennt.
Wenn wir sagen: ,,Wir glauben an Gott, den Vater, ... an Jesus Christus, sei-
nen eingeborenen Sohn, unsern Herrn, ... und an den Heiligen Geist, den
Herrn und Geber des Lebens*, dann bekennen wir unseren Glauben an das

¥ Siehe FuRnote 4.

2 Die englische (und deutsche) Ubersetzung des Glaubensbekenntnisses kann irre-
fihrend sein, da wir auf Lateinisch sagen: Credo in unum Deum, Patrem omnipoten-
tem... Et in unum Dominum Iesum Christum... Et in Spiritum Sanctum... Et unam, sanctam,
catholicam et apostolicam Ecclesiam. Wir ,,glauben an* die gottlichen Personen, aber
der lateinische Text enthilt kein ,,an* vor ,Kirche*.
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Heilswerk des Vaters, des Sohnes und des Heiligen Geistes. Wir setzen un-
ser Vertrauen auf unseren Dreieinen Gott und glauben an ihn. Wir ver-
trauen ihm, unserem Felsen und unserem Heil, und verpflichten uns ihm
vollstindig. Wir glauben an Gott allein, unser Heil kommt von ihm (Ps
62,2). Die Kirche und ihre Amtstriger stehen im Dienst dieser Rettung, wo
immer die Kennzeichen der wahren Kirche gefunden werden. Die reine
Verkiindigung des Evangeliums und der stiftungsgemiRe Gebrauch der
Sakramente, die Christus seiner Kirche zu feiern geboten hat (Mt 28,19, Mk
16,15-16, Lk 22,19-20, 1 Kor 11,23-25), sind lebensspendende Gaben fiir die
Pflege und Erndhrung seiner Herde.”!

55. Die Kirche steht, wie Paulus sagt, im Dienst des Evangeliums, denn als
Christus uns mit sich selbst versohnt hat, hat er uns auch das Amt der Ver-
sohnung tibertragen, namlich, dass ,,Gott in Christus die Welt mit sich
selbst versghnte, ihnen ihre Stinden nicht zurechnete und uns die Bot-
schaft von der Versshnung anvertraute“ (2 Kor 5,19). Die Welt wird diese
Botschaft der Verschnung nicht héren kénnen ohne die Kirche, ihre Amts-
trager und Glieder, die diese Botschaft verkiindigen sollen, damit Men-
schen sie héren (R6m 10,14-17, Mt 28,19-20). ,,Wie sollen sie nun den an-
rufen, an den sie nicht glauben? Wie sollen sie an den glauben, von dem
sie nichts gehdrt haben? Wie sollen sie hdren, wenn niemand verktindigt?*
(R6m 10,14). Daher hat die Kirche die Verpflichtung und das Privileg, die
frohe Botschaft von Jesus Christus zu predigen. Die Kirche als Leib Christi
ist in der Regel der Ort, an dem das Heilsangebot gehort und verbreitet
wird. Durch die Kraft des Heiligen Geistes verkiindet sie Jesus Christus als
Retter und Herrn, mit der Absicht, die Menschen zur Umkehr zu bewegen,
damit sie personlich zu Jesus zu kommen und mit Gott verschnt ein Teil
seiner Glaubensgemeinschaft werden (Mt 4,17). Das Heil setzt eine Bekeh-
rung, eine Umkehr zu Gott und eine Wiedergeburt voraus. Dies geschieht,
wenn wir Gottes Gnade empfangen. Sie fiihrt zu einer Neuorientierung des
Lebens nach dem neuen, in Jesus Christus offenbarten Leben. Fiir viele
Evangelikale, wenn nicht fiir die meisten, ist die Taufe das primédre Mittel,
durch das Gott die Menschen in seine Kirche eingliedert (Mt 28,19). Sind
sie in der Kirche, wird von den Gliedern des Leibes Christi erwartet, dass
sie ihr christliches Leben in gldubigem Dienst ihm gegeniiber und an ei-
nander leben.

2 Katholiken wiirden auch auf Apg 2,11 (Firmung); Joh 20,22-23 (Beichte); Jak 5,14~
15 (Krankensalbung); Num 11,25; 1 Tim 2,5; Hebr 5,10 (Priesterweihe) und Mt
19,6; Gen 1,28; Mk 10,9 (Ehe) verweisen und damit auf die anderen fiinf Sakra-
mente.
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Worte der gegenseitigen Ermutigung

56. Als Evangelikale sind wir ermutigt durch:

die Ernsthaftigkeit, die die Katholiken bei der Aufrechterhaltung des
Apostolischen Glaubensbekenntnisses zeigen, insbesondere wo es
von der herrlichen Wirklichkeit des Dreieinen Gottes und seines
gnddigen Werkes spricht, das ,,die Vergebung der Siinden* wirkt;
die neuerliche Betonung der biblischen Bilder von Kirche in der ka-
tholischen Lehre, die sich auch auf das Heil beziehen (z. B. das Got-
tesvolk, der Leib Christi, der Tempel des Geistes), die verminderte
Rolle fritherer Verstidndnisse von Kirche, die andere Christen von
der Moglichkeit der Erlosung auszuschliefen schienen (z. B. societas
perfecta, Heilsarche); und die Ansicht, dass ,,getrennte Kirchen und
kirchliche Gemeinschaften“ von Christus als Heilsmittel gebraucht
werden;

den neuerlichen Fokus der Kirche und ihrer Amtstrager auf den
Dienst und die Predigt des Wortes als zunehmend wichtigem Aspekt
des christlichen Glaubens und Lebens, sowohl des gemeinsamen wie
des individuellen;

wir sehen die Betonung der gemeinschaftlichen Dimension hinsicht-
lich der Erlgsung vorranging vor individualistischen Tendenzen, wie
sie fiir einige protestantische Stromungen charakteristisch sind;
das Beharren auf Bekehrung als zentralem Ereignis und die vielen
katholischen Initiativen, das Evangelium von der Erlésung in die
ganze Welt hinaus zu tragen sowie die neuere Betonung der Heils-
notwendigkeit einer persénlichen Begegnung mit Jesus Christus.

57. Als Katholiken sind wir ermutigt durch:

das evangelikale Vertrauen in das, was Gott in Jesus Christus fiir uns
getan hat, und die bestindige Treue der Evangelikalen zur biblischen
Lehre vom Heilsversprechen Gottes als wichtigstem Thema;

die Erkenntnis, dass die starke evangelikale Fokussierung auf den
rettenden Charakter des Todes Christi mit einem ebenso starken Fo-
kus auf seine Auferstehung von den Toten und die daraus folgende
Hoffnung gekoppelt ist;

die evangelikale Uberzeugung, dass es kein vollkommen privates
Christentum gibt; mit anderen Worten, ihr Verstdndnis der Erlgsung
als einem Beziehungsereignis, in dem Bekehrung und Wiedergeburt
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durch Wasser und das Wort verbunden werden und so zu einem
neuen Leben in Christus fithren; und die Uberzeugung, dass die Be-
kehrung zu Jesus Christus notwendigerweise die Eingliederung in
die Kirche mit sich bringt;

e die evangelikale Uberzeugung, dass das Heil nicht auf Kriterien wie
die formelle Kirchenmitgliedschaft reduzierbar ist, sondern in ein
aktives Leben der Nachfolge hineinruft;

e das evangelikale Verstindnis, dass der christliche Glaube zu einem
starken Engagement fiir Evangelisation und Mission fiihrt, damit alle
gerettet werden.

C. Briiderliche Anmerkungen und Fragen

58.Im Vorfeld unserer Fragen machen wir als Evangelikale zunichst fol-
gende Bemerkung: Wir haben die katholische Betonung der Liebe und
Barmherzigkeit Gottes im Umgang mit der Frage der Heilsgewissheit in
unseren Diskussionen wahrgenommen und gewtiirdigt. Wir kénnen sehen,
dass die Katholiken von der Liebe und Barmherzigkeit Gottes ebenso tiber-
zeugt sind wie von der Tatsache, dass Gott Siinde ernst nimmt. Wenn Ka-
tholiken also gefragt werden, ob sie ihres Heils gewiss sein kénnen, werden
sie in Hoffnung und Vertrauen antworten, aber auch mit etwas, was Evan-
gelikalen als Ungewissheit erscheint. Die ,,Ungewissheit* beruht darauf -
so haben sie uns gesagt -, dass wir mit dem allméchtigen Gott konfrontiert
sind, der transzendent und heilig, aber auch vollkommen barmherzig ist,
und vor dem wir dennoch unwiirdig sind aufgrund unserer Siinde. Das ist
die Ursache fiir die katholische Zuriickhaltung im Reden tiber die Heilsge-
wissheit, wiahrend Evangelikale von ihrer Zuversicht iiber ihre Rettung
sprechen. Aber Evangelikale haben erkannt, dass Katholiken, wenn sie von
Hoffnung sprechen, dies im Kontext von Rém 5,1-5 und 8,24-25 tun, wo
von einer Hoffnung die Rede ist, die in Christus gegriindet ist und die nicht
enttduscht. Wir verstehen ebenfalls die Besorgnis der Katholiken, die
Lehre der Heilsgewissheit, von der die Evangelikalen sprechen, kénne
missbraucht werden: Wer sich nicht in dieser Gewissheit ausdriickt, impli-
ziert damit, keinen Glauben zu haben, was tatsdchlich der Aussage einiger
Evangelikaler entspricht.

59. Als Evangelikale schitzen wir die Einsicht in die Barmherzigkeit Gottes
und die Demut, die die Katholiken angesichts der Heiligkeit Gottes ausdrii-
cken. Wir verstehen die Meinung der Katholiken, dass es nicht an ihnen
sei, fiir Gott zu sprechen, indem sie sagen, sie konnten sich ihrer persénli-
chen Rettung sicher sein. Sie wiirden dies als eine Anmalung gegeniiber



58 ,Schrift und Tradition® und ,,Die Rolle der Kirche fir das Heil“ (2009-2016)

Gott betrachten. Wenn Katholiken gefragt werden, ob sie gerettet sind,
werden sie oft sagen: ,Ich hoffe“ oder: , Ich vertraue darauf®. Als Evange-
likale haben wir durch unser Gesprich erkannt, dass Katholiken, wenn sie
sagen, dass sie hoffen, gerettet zu werden, damit nicht meinen: ,,Ich hoftfe,
dass ich etwas tun kann, um Gott zu gefallen®, oder: ,,Ich hoffe, dass ich gut
genug bin“, sondern sie meinen damit eher, dass sie darauf vertrauen, dass
Gott Liebe ist und dass Gott treu ist und sie ihre Hoffnung in diese Liebe
und Treue setzen, die {iber alles hinausgeht, was sie oder wir verdienen.
Diese Liebe wird im Leben, im Tod und in der der Auferstehung Jesu Christi
offenbart. Sie hoffen deshalb auf Erlésung, weil sie die Barmherzigkeit Got-
tes durch die Kraft des Heiligen Geistes in ihrem Leben erfahren haben und
auf sein Versprechen vertrauen. Es als vollendete Tatsache auszudriicken,
gerettet zu werden, so haben wir verstanden, wiirden sie als AnmaRung
sehen und als nicht im Einklang mit der katholischen Lehre.

60. Evangelikale wiirden Katholiken dennoch gerne fragen:

o welche praktische Hoffnung und welcher Trost wird Menschen ge-
geben, die ein beunruhigtes Gewissen oder Angst vor ihrem ewigen
Schicksal haben, wenn nur von ,Hoffnung” gesprochen werden
kann (Abrahams ,Hoffnung, wo keine Hoffnung war*, R6m 4,18)?
Konnen Katholiken mit der Hoffnung auf das Versprechen leben,
ohne die Sicherheit der Erfiillung dieser Hoffnung zu haben? Was be-
wegt Katholiken, zu z6gern oder daran zu zweifeln, wenn wir doch
die klaren Versprechen in der Schrift haben, dass wir in Jesus Chris-
tus Vergebung haben und dass Christus selbst unser Heil will (siehe
Gen 3,15; Ex 15,2-6; Ps 62,2-3.6-9; Jes 53,3-12; Joh 3,16, 10,27-30; R6m
8,1-5.26-39; 2 Kor 5,17-21; Eph 1,1-14, 2,8-10; 1 Thess 5,9-11; 1 Tim
2,4, sowie viele andere)?

e Im Zweiten Vatikanischen Konzil wird von der Méglichkeit gespro-
chen, dass Gott denjenigen, die das Evangelium nicht empfangen ha-
ben, das Heil anbietet (Lumen Gentium 16), und davon, dass dieser
Glaube auf Gottes Barmherzigkeit beruht. Wir Evangelikale haben
durch unsere Diskussionen zu schitzen gelernt, dass Katholiken da-
mit die Barmherzigkeit und Liebe Gottes hervorheben wollen und
dass diese Ansicht auf ihrer Zuversicht griindet, dass Gott alle Men-
schen liebt und will, dass sie gerettet werden und zur Erkenntnis der
Wabhrheit gelangen (1 Tim 2,4). Die Tatsache, dass die Schrift sagt,
dass Gott Liebe ist (1 Joh 4,8), dass Gott alles in allem sein wird (Eph
1,23), und dass sich jedes Knie im Himmel und auf Erden und unter
der Erde beugen wird (Phil 2,10-11), betont die Barmherzigkeit Got-
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tes, die wir genauso hervorheben wollen. Und doch fragen wir uns,
ob man von etwas sprechen kann, von dem die Bibel nicht redet; d. h.
die Meinung zu vertreten, auch wer das Evangelium nicht empfan-
gen habe, konne gerettet werden. Konnte das nicht bei manchen Ka-
tholiken zu dem Missverstdndnis fithren, Evangelisation sei nicht
notwendig (Mt 28,19-20)?

o Aus evangelikaler Sicht 16scht die Vergebung Christi im Hinblick auf
das Jiingste Gericht und dariiber hinaus nicht nur die Siinde als Feind-
schaft gegen Gott aus, sondern auch alle Konsequenzen der Siinde. Es
besteht keine Notwendigkeit fiir eine weitere Reinigung nach dem
Tod, weil diese Reinigung von Christus am Kreuz erwirkt wurde und
wir sie uns durch den Glauben zu eigen machen. Als wir Evangelikale
in unseren Gesprichen Katholiken vom Fegefeuer reden hérten, hor-
ten wir sie vom verwandelnden Werk der Barmherzigkeit Gottes spre-
chen, das, so glauben sie, auch nach dem Tod weitergehe. Es miisse
noch die Reinigung der Auswirkungen der Siinde geschehen, bevor
man sich dem Thron Gottes nahert. Wihrend wir verstehen, dass Ka-
tholiken sich diese Reinigung nicht als Verdienst anrechnen, moch-
ten wir dennoch fragen, wo diese in der Bibel zu finden ist und warum
das Fegefeuer iiberhaupt notwendig ist, wenn Christus uns vollstin-
dig an Leib und Seele erlost hat? In diesem Zusammenhang mochten
wir auch fragen: Wenn Sie wirklich an einen barmherzigen und lie-
benden Gott glauben, der uns in Christus erldst hat, und daran, dass
man nicht durch seine eigenen Verdienste gerettet wird und das Heil
empfingt, warum benutzen Sie weiterhin die Sprache des Schatzes
der guten Werke, der Genugtuung und der Abldsse?

e Kirchen, die Sduglinge taufen, verlangen dafiir eine Vorbereitung
auf die Taufe. Wir Evangelikale verstehen, dass Katholiken auch eine
Vorbereitung auf die Taufe sowie geistliche Bildung fiir die Eltern
der Kinder fordern, was sehr wichtig ist. Aber wir sehen auch, dass
Familien nach der Taufe der Kinder oft nicht mehr in die Kirche kom-
men, was die Taufe als Handlung erscheinen lisst, die einfach getan
wird. Daher mdchten wir fragen: Welche Nacharbeit wird geleistet,
nachdem ein Kind getauft wurde? Stimmt der Eindruck, dass die
Taufe ein Vorgang ist, der einfach vollzogen wird? Wir waren froh
zu hdren, dass es eine Betonung der Katechese gibt, die mit der Tauf-
familie stattfinden muss, aber welche Rolle kommt der Jiingerschaft
im Verhiltnis zur Taufe zu? Tut die Kirche genug, um sicherzustel-
len, dass Kinder nach der Taufe auch zu Jiingern gemacht werden?
Was ist dabei die Rolle der Geistlichen und der Kirchengemeinde?
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e Wir sind durch unsere Gesprdche zur Erkenntnis gelangt, dass die
Sakramente eine zentrale Rolle in Bezug auf das Heil spielen, insbe-
sondere die Taufe und die Feier der Eucharistie. Wir haben auch er-
kannt, dass die Wirksamkeit der Sakramente in der katholischen Kir-
che weitgehend an das Weihesakrament gebunden ist, konkret die
Bischofsweihe. Wir sind einerseits dankbar, Sie sagen zu horen, dass
unsere sakramentalen Handlungen etwas bewirken, obwohl Thnen
unklar ist, was dieses Etwas ist. Wir wissen, dass Sie unsere Taufe als
gliltig anerkennen und keine Wiedertaufe fordern. Weil Sie aber die
Wirksamkeit und den Nutzen der Sakramente an den bischoflichen
Stand binden, miissen wir dennoch fragen: Ist nicht die Art und
Weise, wie Thre Kirche den vollen Nutzen der kirchlichen Handlun-
gen an die ordinierten Geistlichen der katholischen Kirche bindet,
am Ende doch eine Abwertung, die letztlich zu der Frage fiihrt, wel-
chen Nutzen, wenn tiberhaupt, diese Handlungen fiir das Heil der
Glieder evangelikaler Kirchen haben? Mit anderen Worten: Wenn
die Sakramente fiir das Leben der Kirche von zentraler Bedeutung
sind, aber die Sakramente der evangelikalen Kirchen (zumindest
derjenigen, die Sakramente haben) nicht so viel bewirken wie die in
katholischen Kirchen, ist dann nicht unser Dienst weniger wirksam
als der Dienst, der in der katholischen Kirche geschieht? Dies wird
auch zu einer Schliisselfrage im Hinblick auf die Absolution. Kénnen
Evangelikale, die ihre Stinden bekennen und Vergebung von ihrem
Pastor empfangen - oder von einem Mitchristen in den Kirchen ohne
ordinierten Geistlichen -, sicher wissen, dass ihre Stinden vergeben
worden sind.

61. Im Vorfeld unserer Fragen wollen wir als Katholiken festhalten, dass
unsere Gesprache uns viel Klarheit iiber das evangelikale Verstdndnis der
Heilsgewissheit gebracht haben. Als Katholiken hatten wir gedacht, dass
Sie, wenn Sie davon sprechen, dass Sie gerettet wurden, sagen wiirden,
dass nichts weiter zu tun ist; dass Sie eine ,,einmal-gerettet-immer-geret-
tet“-Mentalitét hitten; und dass Sie glaubten, Sie kénnten tun, was immer
Sie wollten, ohne dass es Ihr Heil beriihre. Wir haben nun verstanden, dass
dieses Moment der Heilsgewissheit ein entscheidender Punkt ist, auf den
die tdgliche Umkehr zu Christus folgen muss, im Vertrauen auf ihn allein
und in der tiglichen Betrachtung dessen, was Gott aus Gnade an uns getan
hat. Wir waren dankbar zu erfahren, dass Sie die Notwendigkeit betonen,
die Treue zu Christus jeden Tag neu mit Eifer durch Bue und Glauben zu
leben.
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62. Wir haben auch gelernt, dass Evangelikale zwischen Gewissheit und Si-
cherheit unterscheiden. Im Blick auf ein moralisch rationales Selbstbe-
wusstsein der Christen kann es im formalen Sinne keine Heilsgewissheit
geben, sondern nur eine Gewissheit, die dem durch Anfechtung bedring-
ten Gewissen Frieden mit Gott gibt. Dies geschieht, wenn man sich ange-
sichts der eigenen Schwiche und Versuchung im Glauben mutig auf Gottes
VerheiBung in seinem Wort stiitzt. Wir hatten in Threr Behauptung der Si-
cherheit oder Gewissheit eine AnmaRung, vielleicht sogar eine Arroganz
gehdrt in der selbstbezogenen Behauptung, dass ,,Sie sich entschieden ha-
ben*, Jesus zu folgen und so gerettet wurden. Jetzt horen wir, wie Thre Be-
tonung auf den VerheifSungen Gottes liegt, und von Threm Vertrauen auf
diese Verheifungen, was nun doch die Dinge fest auf Christi Schultern
legt. Thre Sicherheit kommt nicht von Ihnen selbst, sondern von dem
Werk, das Gott in Jesus Christus durch sein Ostergeheimnis vollbracht hat.
Das Evangelium ist die gute Nachricht von der VerheiRung des Heils, und
Sie vertrauen Gott und seinen Verheifungen und haben dadurch Sicher-
heit und Gewissheit. Es gibt keine so grofe Kluft, wie wir gedacht hatten,
zwischen der katholischen Rede von Vertrauen und Hoffnung und der
evangelikalen der Gewissheit. Auch wir glauben, dass Gott uns verzeihen
und erlosen will, dass Gott, der Sohn, starb, um uns zu vergeben und uns
eine grenzenlose Barmherzigkeit zu offenbaren. Auch wir haben diese
VerheiRung in der Schrift gehort, haben erfahren, wie sie unser Innerstes
anriihrt, und héren im Evangelium eine Einladung, in Freude zu leben, weil
Gott fiir uns tut, was wir nicht fiir uns selbst tun kénnen. In all dem haben
wir mehr Gemeinsamkeiten gefunden, als wir erwartet hatten.

63. Katholiken méchten Evangelikalen dennoch folgende Fragen stellen:

e Wir merken, dass die Sprache, die wir von Thnen héren - in der per-
sonlichen Behauptung ,,Ich bin gerettet” und in den Hymnen ,,Bles-
sed assurance, Jesus is mine* und ,,I have decided to follow Jesus* - den
Fokus oft auf die persénliche Entscheidung und Bekehrung und
nicht auf Gottes Entscheidung zu richten scheint. Der Frage an an-
dere: ,,Sind Sie gerettet?“ fehlt oft der Klang der Art und Weise, in
der Gott uns ruft und bekehrt. Wie iiberwindet diese Sprache in der
Praxis eine auf sich bezogene Sicht, um die Betonung auf die groRe
Barmbherzigkeit und Treue Gottes zu legen?

e Wir haben verstanden, dass es unter den Evangelikalen eine gewisse
Unstimmigkeit gibt, ob man seine Rettung verlieren kénne oder
nicht, und dass es keine einheitliche Definition von ,Heilsgewiss-
heit* gibt. Insbesondere die Evangelikalen, die glauben, dass man das
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einmal erhaltene Geschenk nicht verlieren kann, wollen wir fragen,
wie sie mit denen umgehen, die sich vom Glauben abwenden oder
die tdgliche Herausforderung, dem Evangelium treu zu bleiben,
nicht ernst zu nehmen scheinen. Wie gehen Sie mit Siinde um, die
begangen wurde, nachdem man sein Leben dem Herrn gegeben hat?
Und wie interpretieren Sie Hebr 6,4-6, wo von der Abkehr vom Evan-
gelium die Rede ist, nachdem man ,,das gute Wort Gottes und die
Krifte der zukiinftigen Welt geschmeckt hat*?

e Wie erlaubt Thnen die Zuversicht, die mit der Heilsgewissheit ein-
hergeht, in Thren evangelistischen Bemiihungen die vielen Wege
des Handelns Gottes am Anderen in Demut zu erkennen (mit dem
Bewusstsein, dass Gottes Handeln am Anderen immer gréRer ist als
unsere Bemithungen)? Genauer gesagt, was ist ein angemessener
pastoraler Ansatz gegentiber denjenigen, die nicht die gleiche
Heilsgewissheit behaupten, aber den Glauben an Jesus Christus als
Herrn und das Evangelium der Rettung bekennen?

e Wenn Katholiken Evangelikalen zuhdren, verstehen wir ihren
Wunsch nach einem ausdriicklichen biblischen Beleg fiir Lehren wie
das Fegefeuer. Wir verstehen auch, dass die Evangelikalen die Wirk-
samkeit der Heilstat des Todes Jesu am Kreuz bekréftigen wollen. Fiir
Katholiken ist das Fegefeuer der Status derer, die in der Freundschaft
Gottes sterben, ihrer ewigen Rettung gewiss, aber dennoch der Rei-
nigung bediirftig, um in das Gliick des Himmels einzutreten. Wir
glauben, dass die Glaubigen, die noch Pilger auf Erden sind, also die
Gemeinschaft der Heiligen, in der Lage ist, den Seelen im Fegefeuer
zu helfen, indem sie in ihren Gebeten eine Stimme fiir sie sind - be-
sonders in Verbindung mit dem Abendmahl. Wihrend der explizite
Beleg in der Schrift fiir das Fegefeuer im Buch der Makkabéer in der
Septuaginta (2Makk 12,46) steht, das von Evangelikalen nicht als ka-
nonisch akzeptiert wird, gibt es auch im Alten Testament Verweise
auf die Ahndung von Stinde, auch nachdem man Vergebung empfan-
gen hat (2Sam 12,13-18). Im Neuen Testament ebenso wie im Alten
Testament (Ps 15,1-2) wird auf die Notwendigkeit der Reinigung ver-
wiesen, weil nichts Unreines in die Gegenwart Gottes im Himmel ge-
langen wird (Offb 21,27 und Mt 5,48). Hebréer 12,22-23 spricht von
einem Weg, einem Prozess, durch den die Geister der ,,Gerechten*
,vollendet* werden. 1 Kor 3,13-15 und Mt 12,32 bestatigen, dass es
einen Ort oder einen Wesenszustand gibt, der sich von Himmel und
Holle unterscheidet. Die ein fiir alle Mal rettende Macht des Kreuzes
bekriftigend, die auch Katholiken bekriftigen, konnte es eine Offen-
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heit von Evangelikalen geben, einen solchen Zwischenzustand der
Reinigung als kompatibel mit der Heiligen Schrift anzuerkennen?
Wire es fiir Sie moglich anzunehmen, dass die Gemeinschaft der Hei-
ligen in dieser Zeit der Reinigung eine Rolle spielen konnte?

e Was die Moglichkeit des Heils fiir Nichtchristen betrifft, so haben
wir von Thnen gehért, dass die Evangelikalen die Barmherzigkeit
Gottes nicht bloR vermuten wollen und die Hoffnung nicht tiber das
hinaus ausdehnen wollen, was die Schrift explizit sagt. Wir schét-
zen es auch und stimmen darin iiberein, dass das Evangelium allen
zu verkiindigen ist, und teilen das Gefiihl der Verpflichtung und des
Privilegs, Jesus Christus denen zu predigen, die die Botschaft des
Evangeliums noch nie gehort haben. Dennoch sind da Menschen,
die starben, ohne das verkiindigte Evangelium gehort zu haben, o-
der denen es mit mangelnder Integritdt verkiindigt wurde. Ange-
sichts jener wiirden wir vorschlagen, dass uns die groRe Barmher-
zigkeit, die im Ostergeheimnis des Sterbens und Auferstehens Jesu
offenbart wurde, Grund zu der tiefen Hoffnung gibt, dass solche
Personen nicht automatisch aus dem Heilsplan Gottes ausgeschlos-
sen werden und dass auch sie durch Jesus Christus ewiges Heil er-
halten konnen. Das Zweite Vatikanische Konzil stellte fest, dass
eine Teilhabe am Ostergeheimnis ,,nicht nur fiir die Christglaubigen
gilt, sondern fiir alle Menschen guten Willens, in deren Herzen die
Gnade unsichtbar wirkt. Da ndmlich Christus fiir alle gestorben ist
und da es in Wahrheit nur eine letzte Berufung des Menschen gibt,
die gottliche, miissen wir festhalten, dass der Heilige Geist allen die
Maglichkeit anbietet, diesem 6sterlichen Geheimnis in einer Gott
bekannten Weise verbunden zu sein* (Gaudium et Spes 22; vgl. Lumen
Gentium 16, Ad Gentes 7). Wahrend es weder unser Auftrag noch un-
sere biblische Berufung ist, eine definitive Antwort darauf zu ge-
ben, was Gott tun wird, vertrauen wir darauf, dass Gottes Barmher-
zigkeit viel groRer ist als unsere und wagen es zu hoffen, dass das
Heilsangebot Gottes sich weit iiber die Parameter der Kirche hinaus
erstrecken wird. Dies befreit Christen aber nicht von der Verkiindi-
gung des Evangeliums bis an die Enden der Erde; diese Mission
bleibt von groBter Bedeutung. Wir mochten die Evangelikalen fra-
gen, ob das gleiche Ostergeheimnis, das es erlaubt, von einer Heils-
gewissheit der Gldubigen zu sprechen, es nicht auch erlauben
wiirde, einen hoffnungsvolleren Blick auf die Mglichkeit zu haben,
dass Gott den Ungldubigen sein Heil auf eine Art und Weise anbie-
tet, die nur er kennt?
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e In unseren Gesprachen haben wir den Nachdruck geschitzt, mit dem
Evangelikale die ewige Rettung betonen, die in der Schrift von zentra-
ler Bedeutung ist. Und doch hérten wir in unseren Gesprachen oft eine
Betonung der Rettung im nichsten Leben, wohingegen der menschli-
che Zustand in diesem Leben eher wenig beachtet wurde. Vielleicht ist
dies auf die begrenzte Anzahl der Diskussionsthemen zuriickzufiihren.
Wir wollen dennoch fragen: Macht die Tatsache, dass Sie gerettet sind,
auch in diesem Leben einen Unterschied fiir Sie (Jes 58,6; Hebr 13,1-3,
Mt 25,31-46)? Kdnnte es ein Gewinn sein, Thre Sorge um das nichste
Leben mit der Lehre Jesu vom Reich Gottes fiir dieses Leben auszuba-
lancieren, mit seinen Sorgen um soziale Gerechtigkeit und das Wohl-
ergehen der Menschheit? Sollten wir nicht sowohl in der gegenwiérti-
gen Welt als auch in der zukiinftigen nach Verwandlung suchen?

e Es gibt viel Schitzenswertes unter Evangelikalen mit ihren lebendi-
gen Gottesdiensten und dem Engagement, das viele Kirchen von ihren
Gliedern fordern. Wir verstehen, dass es unter Evangelikalen Unter-
schiede hinsichtlich der Rolle der Sakramente im Leben der Kirche
gibt. Es scheint zumindest eine gewisse Ubereinstimmung dariiber zu
geben, dass die Taufe und das Abendmahl des Herrn eine wichtige
Rolle spielen in der Lehre unseres Herrn tiber die Kirche und den Ge-
winn, den sie den Glaubigen bringen (Mt 28,19; Mk 16,16; Tit 3,4-7; Mt
26,26-29; Mk 14,22-25; Lk 22,14-23; Joh 6; 1 Kor 11,17-34).?2 In Anbe-
tracht der Unterschiede innerhalb der Evangelikalen im Blick auf die
Stellung der Sakramente im Leben der Kirche wiirden die Katholiken
unterschiedliche Fragen an die verschiedenen evangelikalen Kirchen
stellen: Warum haben die Sakramente ihre urspriingliche Rolle verlo-
ren? Was konnte Thnen fehlen, wenn Sie die Sakramente nicht feiern?
Wie kdnnen sie als Gottes Gaben an sein Volk, wie es im Neuen Testa-
ment ausgedriickt wird, wiederhergestellt werden? Haben alle For-
men der Anbetung und der heiligen Handlungen denselben Wert in
Threr Tradition? Steht es im Widerspruch zum Neuen Testament, hei-

22

Katholiken gehen von sieben Sakramenten aus, die alle von Jesus Christus, unse-
rem Herrn, eingesetzt wurden, obwohl die Kirche Taufe und Eucharistie als groRe
Sakramente identifiziert. Die Sakramente sind ,,die Meisterwerke Gottes* (St. Au-
gustinus, De civ. Dei. 22,17), ,Méchte, die aus dem Leib Christi hervorgehen, der
stets lebendig und lebendsspendend ist* (CCC 1116; vgl. Lk 5,17, 6,19, 8,46). Die
Sakramente sind fiir die Kirche und sie machen die Kirche aus, denn ,,sie manifes-
tieren und kommunizieren [...] das Geheimnis der Gemeinschaft mit dem Gott, der
Liebe ist, Einer in drei Personen“ (CCC 1118). Katholiken sind davon {iberzeugt,
dass die Kirche in einem Sakrament mehr tut, als ihren Glauben zu bekennen und
auszudriicken; sie vergegenwirtigt das Geheimnis, das sie feiert.
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lige Handlungen als Zeichen und Gnadenmittel zu definieren? Ist die
sonntégliche Feier des Abendmabhls nicht ein herausgehobener Ort,
an dem das Evangelium gehort und der Glaube bekannt, verkiindet
und gelebt wird? Kénnten die Evangelikalen Erkenntnisse in die Sak-
ramente/Rituale gewinnen, indem sie sich auf die Lehren einzelner
Reformatoren zuriickbesinnen? Konnten die Evangelikalen zu priifen
beginnen, wie diese Gaben Gottes eine tiefere, bedeutsamere Anwen-
dung im Leben der Kirche finden?

64. Katholiken und Evangelikale freuen sich tiber die Gaben des Heils und der
Kirche, die Gott der Welt gegeben hat, die er so sehr liebt. Sie sind frei gege-
bene und frei empfangene Gaben. Die Bibel sagt uns, dass die Kirche von An-
fang an Teil des Heilsplans Gottes war (Eph 1,4-10, 22-23). Christus hat uns
mitgeteilt, wie er fiir seine Kirche sorgt, indem er sicherstellt, dass die Ver-
gebung der Siinden, die er fiir uns und fiir unsere Rettung gewonnen hat, im-
mer zentral bleibt fiir die Bestimmung und die Botschaft der Kirche. Beide,
Evangelikale und Katholiken, freuen sich an der Gabe des Dienstes der Ver-
sohnung, die der Kirche Jesu Christi gegeben wird. ,,Und in keinem anderen
ist das Heil zu finden. Denn es ist uns Menschen kein anderer Name unter
dem Himmel gegeben, durch den wir gerettet werden sollen.” (Apg 4,1; Ein-
heitsiibersetzung). Nachdem die Kirche dieses Geschenk vom gekreuzigten
und auferstandenen Herrn empfangen hat, wurde sie vom Heiligen Geist be-
auftragt und bevollmachtigt, diese Botschaft der Hoffnung und Vergebung
unserer Welt zu iiberbringen, die die Verschnung mit threm Schopfer so
dringend nétig hat. Mit den Worten des Hymnus von Samuel J. Stone, gesun-
gen von vielen Katholiken und Evangelikalen gleichermalen, bekennen wir:

The Church’s one foundation

Is Jesus Christ her Lord,

She is His new creation

By water and the Word.

From heaven He came and sought her
To be His holy bride;

With His own blood He bought her
And for her life He died.

Deutsche Nachdichtung von Anna Thekla von Weling:

Die Kirche steht gegriindet / allein auf Jesus Christ,
sie, die des groRen Gottes / erneute Schépfung ist.
Vom Himmel kam er nieder / und wihlte sie zur Braut,
hat sich mit seinem Blute / ihr ewig angetraut.
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Fazit

65. Wir sind engagierte Christen - Katholiken und Evangelikale - aus Gu-
atemala, Kolumbien, Brasilien, den Philippinen, Ghana/Kenia, Spanien,
Italien, Deutschland, Kanada und den USA. Wir kommen sowohl aus Ge-
genden, in denen es sehr gute Beziehungen zwischen Katholiken und
Evangelikalen gibt, als auch aus Gegenden, in denen die Beziehungen
durch Spannungen und Misstrauen beeintrachtigt sind. Aber wir wurden
beauftragt, unsere eigenen kirchlichen Traditionen gewissenhaft darzu-
stellen und die Realitdten der katholischen und evangelikalen Beziehun-
gen weltweit widerzuspiegeln. Schon frith wurde deutlich, dass die Evan-
gelikalen eine groRRe Vielfalt christlicher Gemeinschaften reprisentieren.
Jede Gemeinschaft hatte ihre eigene Perspektive zu bieten, die, wenn sie
auch manchmal herausfordernd war, die Gelegenheit bot, sowohl die rei-
che und legitime Vielfalt des Volkes Gottes zu entdecken, als auch die
Verbundenheit der Gemeinschaft.

66. Ein Ziel dieser Konsultation war es, voneinander zu lernen und ei-
nander auch herauszufordern in dem, was wir glauben, lehren und be-
kennen. Ein zweites Ziel bestand darin, den gegenwartigen Stand der
Beziehungen zwischen uns zu kldren und einen Weg in die Zukunft zu
ebnen, der uns helfen wiirde, die Beziehungen dort, wo sie problema-
tisch sind, zu verbessern, und dort zu bekriftigen und zu férdern, wo die
Lage positiver ist. Wahrend der Konsultation hatten wir auch die Gele-
genheit, den tiefen, engagierten Glauben des anderen Partners zu sehen,
denn wir konnten unsere eigenen Glaubenserfahrungen offen und ehr-
lich teilen. Und wir haben uns bemiiht, Fragen der Lehre und der Praxis
anzusprechen, immer unter Beriicksichtigung der Perspektiven der Ge-
meinschaften vor Ort.

67. In den vergangenen sechs Jahren haben wir Vertrauen zu unseren Ge-
sprachspartnern aufgebaut, so dass wir auch schwierige Fragen offen, aber
wohlwollend angehen konnten. Wir laden unsere Kirchen ein, sich Zeit zur
Einleitung eines Prozesses zu nehmen, in dem sie sich mit den Themen,
Herausforderungen und Fragen dieses Dokuments beschiftigen. Unsere
Konsultation hat erfahren, dass unsere Gemeinschaften in Christus Fort-
schritte in den Beziehungen bewirken kdnnen durch gegenseitigen Res-
pekt und den christlichen Umgang miteinander. In Demut haben wir ge-
lernt, unsere eigene Selbstsicherheit beiseitezulegen und uns auf Jesus
Christus zu konzentrieren, den ,Weg und die Wahrheit und das Leben*
(Joh 14,6). Wir haben gelernt, dass wir die Worte des anderen so verstehen
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miissen, wie sie gemeint sind. Wir alle kamen mit Vorurteilen iiber den
anderen, aber wir haben uns gedffnet, um zuzuhoren und zu entdecken,
wie der andere die Lehren sieht, die zur Diskussion in dieser Konsultation
gewdhlt waren: Schrift und Tradition, und die Kirche und das Heil. Wir ha-
ben neue Erfahrungen gemacht und neue Einsichten gewonnen, die wir
sonst vielleicht nicht gehabt hitten. Durch diese Erfahrungen haben wir
einander und uns selbst besser kennengelernt.

68. Unsere Konsultation hat bestitigt, dass echte Unterschiede zwischen
Evangelikalen und Katholiken {iber bestimmte Aspekte des Glaubensle-
bens bestehen bleiben, aber auch, dass wir Uberzeugungen iiber Jesus tei-
len, die unseren Ruf zur Mission begriinden. Ahnliche Uberzeugungen tei-
len unsere Gemeinschaften auch iiber das christliche Leben: Christus
gestaltet uns durch den Heiligen Geist zu einem treuen Volk, das zusam-
mengerufen und in die Welt gesandt wird, um Thm zu gehorchen und Thm
zu dienen, indem wir an seinem Leben und seinem Auftrag teilhaben.
Nicht nur ruft der Herr uns auf, miteinander ins Gesprach zu kommen,
sondern auch die Implikationen dieses Gesprachs zu leben. Die Einheit, die
er fiir seine Jliinger wiinscht, ist keine theoretische Einheit, sondern eine
gelebte, ,,damit die Welt glaube” (Joh 17,21).

69. Wir mochten abschliefend lokale Gemeinschaften von Evangelikalen
und Katholiken ansprechen, und zwar unter Beriicksichtigung der sehr
unterschiedlichen Kontexte und des unterschiedlichen Standes der Bezie-
hungen. Wir ermutigen Sie, sowohl die Konvergenzen, die im Text er-
wihnt sind, als auch die Divergenzen und die gegenseitigen Anfragen zu
betrachten. Bei Ubereinstimmungen (Konvergenzen) méchten wir die Ge-
meinschaften vor Ort zu Fragen auffordern: Was erméglichen sie uns? Was
kénnen wir demzufolge verantwortlich gemeinsam tun, ohne unsere
Uberzeugungen zu abzulegen und ohne den gegenwirtigen Stand unser
Ubereinstimmung iiberzubewerten? Welche Schritte des Zusammenwach-
sens erwartet der Herr von uns in dieser Zeit?

70. Jeder dieser Fragen sind Grenzen gesetzt. Dariiber hinaus wird es auch
von Ort zu Ort Unterschiede geben. Was in Kanada méglich ist, ist in Gua-
temala vielleicht nicht mdglich, und was in Deutschland méglich ist, ist
vielleicht in Spanien nicht mdglich.” Wir sehen, dass unsere internatio-

% In einigen Teilen der Welt sprechen Katholiken und Evangelikale von einer ,,ge-
meinsamen Mission®, bei der es nicht darum geht, gemeinsam Gemeinden zu
griinden, sondern gemeinsam humanitére Ziele zu verfolgen, indem gemeinsam
fiir Gerechtigkeit, Frieden, Menschenrechte und das Gemeinwohl gearbeitet wird.
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nale Konsultation Jahre gebraucht hat, um sich gegenseitig so kennenzu-
lernen und zu diskutieren, bis einige dieser Konvergenzen festgestellt wer-
den konnten. Wenn auf den ersten Blick in Threr Situation vor Ort keine
wesentlichen Schritte nach vorn méglich sind oder die genannten Konver-
genzen problematisch erscheinen, méchten wir Sie ermutigen, sich gegen-
seitig Thre Fragen zu stellen und diese zu diskutieren. Welche kleinen
Schritte sind hier und jetzt méglich? In all dem sind wir uns bewusst, dass
Versohnung immer Gottes - und nicht unser - Werk ist. Und dennoch hat
der Herr uns aufgefordert, unseren Beitrag zur Verschnung miteinander
zu leisten.

71. Ausgehend von Bereichen, in denen unser Dialog Konvergenzen fest-
gestellt hat, laden wir Sie zu folgenden Fragen ein:

e Wie ist es im Licht dieser Ubereinstimmungen méglich, zum Aufbau
des Gemeinwohls und zur Starkung der Gemeinschaft zusammenzu-
arbeiten? Welche Dinge machen eine unmittelbare Zusammenarbeit
fiir unsere Gemeinschaften problematisch?

e Wie kénnen wir verantwortungsvoll unsere gemeinsamen Werte be-
zeugen angesichts der sozialen und moralischen Umwilzungen in
der Welt um uns herum? Wie kdnnen wir es tun angesichts der Be-
diirftigkeit der Welt, das Evangelium Christi zu horen? Wie kénnen
wir einige der sozialen und politischen Fragen in unserer Welt an-
sprechen, mit denen wir uns heute konfrontiert sehen? Kénnen wir
das 500. Jubildum der Reformation nutzen, um gemeinsam neu dar-
iber nachzudenken, was das Evangelium fiir uns bedeutet und wie
es unserer bediirftigen Welt die frohe Botschaft vermittelt?

e Wihrend einige Evangelikalen und Katholiken das gemeinsame Ge-
bet als nicht akzeptabel sehen, fragen sich viele andere: Gibt es Zei-
ten und Orte fiir ein gemeinsames Gebet? Wenn ja, was sollte unser
gemeinsames Gebet pragen?

72. Wir laden Sie auch dazu ein, iiber Fragen und Unstimmigkeiten nach-
zudenken, die unser Dokument benannt hat. Wie bereits erwihnt, miis-
sen solche Divergenzen und noch offene Fragen nicht das Ende unserer
Beziehungen bedeuten, sondern kdnnen konstruktiv sein und die
Agenda fiir kiinftige Diskussionen bestimmen. Konvergenzen kénnen
uns zu gemeinsamem Handeln und Wachsen in unseren Beziehungen

In anderen Teilen der Welt wiirden sich Evangelikale und Katholiken damit sehr
unwohl fithlen, von einer ,,gemeinsamen Mission* zu sprechen.
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fithren. Zunehmende Klarheit sowohl iiber Konvergenzen als auch Di-
vergenzen ldsst uns gerade in einem Lernprozess auf lokaler Ebene ver-
stehen, was wir gemeinsam haben und was uns trennt. Ein Schliisselele-
ment fiir dieses Dokument war die gegenseitige Befragung im Geist des
Verstehenwollens. Einige der Fragen, die wir stellten, konnten auf Ge-
meindeebene fruchtbar diskutiert werden; andere sind eher Gegenstand
von Pastoralkonferenzen, Seminaren und theologischen Fakultdten. Die
Fragen, die wir uns gegenseitig stellten, sind nicht erschépfend. Wir ha-
ben sie exemplarisch gestellt, um die Diskussion anzuregen, das jewei-
lige Selbstverstidndnis zu beleuchten und den anderen und uns selbst
besser kennen zu lernen.

73. Vielleicht haben wir Thre persdnlichen Fragen gar nicht gestellt.
Vielleicht legt Thre 6rtliche Erfahrung nahe, dass es entweder mehr oder
auch weniger Konvergenzen gibt, als wir genannt haben. Wir ermutigen
Sie, weitere Fragen in Ihrem eigenen Kontext zu stellen, indem Sie die
von uns angewandte Methodik verwenden. Wir laden Sie ein, eine
Gruppe interessierter Evangelikaler und Katholiken in Threr Region zu-
sammenzubringen, um eine Reihe von Diskussionen tiber wichtige Fra-
gen in Threm eigenen Kontext zu fithren. Es muss nicht kompliziert sein.
Wihlen Sie ein Thema, das Sie ansprechen méchten und laden Sie die
Teilnehmer ein, ihre Sicht darzustellen oder sich tiber das Diskutierte
auszutauschen. Treten Sie mit Thren Uberzeugungen in diesen Prozess
ein, aber auch mit Demut und einem offenen Herzen. Stellen Sie sich ge-
genseitig Fragen und horen Sie bei den Antworten IThres Gespréachspart-
ners genau hin. Suchen Sie nach Bereichen, in denen Sie sich gegenseitig
ermutigen kénnen und in denen Sie voneinander lernen kénnen. Versu-
chen Sie, die Fragen des Anderen zu beantworten und stellen Sie neue
Fragen. Beten Sie, dass der Heilige Geist Ihre Gesprdche leite. Die Welt-
weite Evangelische Allianz und der Pidpstliche Rat zur Férderung der
Einheit der Christen wiren dankbar, von den Ergebnissen Threr Gespra-
che zu horen.

74. SchlieRlich laden wir Sie ein, Dialog und Konsultation als einen Weg
anzusehen, sich im Glauben zu engagieren und gemeinsam vor Christus zu
stehen. Christus ist die Wahrheit. Die Fiille der Wahrheit kann nur in ihm
gefunden werden. Wir laden Sie ein zu erwégen, ob Sie sich unserer Ver-
pflichtung anschliefen mochten, gemeinsame Gesprache zu fiihren, ei-
nander zu trésten und weiterhin einander zu ermutigen und zu ermahnen,
Christus treu zu bleiben. Er gab uns seine Zusage, dass er bei uns ist bis
zum Ende der Zeit (Mt 28,20).
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75. ,,Er aber, der durch die Macht, die in uns wirkt, unendlich viel mehr tun
kann, als wir erbitten oder uns ausdenken kénnen, er werde verherrlicht
durch die Kirche und durch Christus Jesus in allen Generationen, fiir ewige
Zeiten. Amen.“ (Eph 3,20-21).
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Anhang I: Teilnehmer

Katholische Teilnehmer

Msgr. Juan Usma Gémez, Papstlicher Rat zur Férderung der Einheit
der Christen, Vatikan/Kolumbien, Koordinator (2009-2016) [P L E]
Donald Bolen, Erzbischof von Regina, Kanada, (2009-2016) [L E]
Msgr. Gregory J. Fairbanks, Papstlicher Rat zur Forderung der Ein-
heit der Christen - Saint Charles

Borromeo Seminary, Philadelphia, USA (2009-2016)

Beatriz Sarkis Simdes, Fokolarbewegung, Brasilien (2009-2016)
Rodolfo Valenzuela Nufiez, Bischof von La Vera Paz, Guatemala
(2009-2016)

Dr. Nicholas Jesson, (Teilnehmer vor Ort), Beamter fiir Okumene, Ka-
tholische Didzese Saskatoon, Kanada (2015-2016)

Evangelikale Teilnehmer

Pfr. Prof. Dr. Rolf Hille, Direktor fiir Okumenische Angelegenheiten
der WEA, Deutschland, Koordinator (2009-2016) [P L E]

Pfr. Dr. Leonardo De Chirico, Alleanza Evangelica Italiana, Italien
(2009-2016)

Pfr. José De Segovia Barrén, Alianza Evangélica Espafiola, Spanien
(2009-2013)

Pfr. Prof. Dr. Joel C. Elowsky, Concordia Seminary, St. Louis, MO (LC-
MS), USA (LC-MS), USA, (2009-2016) [L E]

Pfr. Prof. Dr. Timoteo D. Gener, Asian Theological Seminary, Philip-
pinen (2009-2016)

Pfr. Jaume Llenas, Alianza Evangélica Espafiola, Spanien (2014-2016)
Pfr. Prof. Dr. James Nkansah-Obrempong, Stellvertretender Vorsit-
zender, WEA Theologische Kommission, Kenia (2009-2016)

Pfr. Prof Dr Claus Schwambach, Rektor FLT - Faculdade Luterana de
Teologia in Sdo Bento do Sul, SC, Brasilien, (2009-2016)

Pfr. Dr Salomo StrauR, Evangelische Landeskirche in Wiirttemberg,
Deutschland (2012-2016)

Pfr. James Kautt (Beobachter), International Christian Church Tiibin-
gen, Deutschland/USA (2009-2014)

P: Planungskomitee / L: Leitungskomitee / E: Entwurfskomitee
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Anhang 2: Veranstaltungsorte und Papiere

2008 Rom: Sitzung des Planungskomitees

2009 Sdo Paulo (Brasilien)

,Die gemeinsame Basis bei dogmatischen und ethischen Fragen®.
Gregory Fairbanks, ,,Grundlagen der katholischen Soziallehre*.
James Nkansah-Obrempong, ,Evangelikale Sichtweisen ethischer
Prinzipien: Einblicke und Perspektiven aus Afrika“.

Beatriz Sarkis Simdes, ,,Okonomie der Gemeinschaft: Eine katholi-
sche Erfahrung® (Gesprach).

Lokale Kontakte mit evangelikalen Diensten in Sdo Paulo

2011 Rom (Italien)

,Schrift und Tradition und ,,Die autoritative Interpretation des
Wortes Gottes*”.

Donald Bolen, ,,Schrift und Tradition im katholischen Lehrverstiandnis®.
Joel Elowsky, ,,Schrift und Tradition in einem evangelikalen Kon-
text” Concordia Journal Winter 2016,41-62.

José de Segovia, ,,Die Frage von Schrift und Tradition in den traditi-
onell katholischen Landern Europas wie Spanien®.

,Die Schrift im Leben und in der Mission der Kirche“ (Gespriche)
Rodolfo Valenzuela, Eine katholische Perspektive aus Lateinamerika.
Prof. James Nkansah-Obrempong, Reflexionen aus Afrika.

Carlo Maria Martini, SJ, ,,Die zentrale Rolle des Wortes Gottes im Le-
ben der Kirche. Die Bibel im pastoralen Dienst", (Exzerpte von dem
Kongress iiber Dei Verbum, Rom 2005).

Gregory ]. Fairbanks, ,,Die Schrift im Leben und in der Mission der
Kirche: Eine historische Untersuchung®.

Beatriz Sarkis Simoes, ,,Die Bibel und ich: Die geistliche Reise einer
Christin®,

Claus Schwambach, ,,Die Schrift im Leben und in der Mission der bra-
silianischen Kirche*.

Thomas Oden mit Joel Elowsky, ,,Die Schrift im Leben und in der Mis-
sion der amerikanischen Kirche*.

Lokale Kontakte mit dem Prisidenten des Pédpstlichen Rates zur For-
derung der Einheit der Christen, Kardinal Walter Kasper
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2012 Chicago (USA)

e Die Rolle der Kirche fiir das Heil und Vorbereitung der Fragebogen*

e Leonardo De Chirico, ,Das Heil gehort zum Herrn: Evangelikaler
Konsens im Dialog mit dem romisch-katholischen Glauben* Evange-
lical Review of Theology 39:4 (2015) 292-310.

e Jean-Marie Tillard, ,Kirche und Heil“, (Uber die Sakramentalitit der
Kirche), ARCIC IL.

¢ Lokale Kontakte. Besuch des Billy-Graham-Centers und Treffen mit
Vertretern des Wheaton College

2013 Ciudad de Guatemala (Guatemala)

e Erste evangelikale Antworten auf die Fragebogen.

¢ Rolf Hille, ,,Grundlegende ckumenische Uberlegungen zum Dialog
zwischen rémisch-katholischen und evangelikalen Theologen®.

e Lokale Kontakte mit evangelikalen Leitern aus Guatemala und mit
dem Apostolischen Nuntius in Guatemala, dem Hochwiirdigsten
Nicolas Henry Marie Denis Thevenin.

o Entwurfskomitee: Rom, Mdrz 2014

2014 Bad Blankenburg (Deutschland)

¢ An den Quellen der Reformation Neuer erster vollstindiger Ent-
wurf.

o Treffen mit evangelikalen Leitern im Allianz Haus in Bad Blankenburg.

e Studienreise zu einigen wichtigen historischen Stitten der lutheri-
schen Reformation (Erfurt, Wittenberg und Eisleben).

e Entwurfskomitee: Boston (USA), Mirz 2015.

2015 Saskatoon (Kanada)

e Ausarbeitung der endgiiltigen Fassung
e Lokale Kontakte mit Mitgliedern des ,,Saskatoon Evangelical-Ca-
tholic Dialogue*®.

e Entwurfskomitee dazu beauftragt, den Text nach Riicksprache mit al-
len Beteiligten fertigzustellen.
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Anhang 3: Fragebogen

Katholischer Fragebogen iiber die Beziechungen zwi-
schen Katholiken und Evangelikalen

Bitte beantworten Sie diesen Fragebogen offen und ehrlich

Bischofskonferenz:

1.

Wie ist die Verteilung (Prozentsatz) von der evangelikalen und der
katholischen Bevélkerung in Threm Gebiet? Alle weiteren statisti-
schen Informationen tiber Evangelikale in Threr Region wiren hilf-
reich. Welche Kontakte haben Sie zu thnen?

Identifizieren Sie drei gemeinsame Probleme, denen Evangelikale
und Katholiken in Threr Region gegeniiberstehen und die Méglich-
keiten fiir ein gemeinsames offentliches Zeugnis bieten konnten.
Kam es bereits zu gemeinsamem Zeugnis bei diesen Fragen?

Gibt es Gelegenheiten, bei denen sich Evangelikale und Katholiken in
Threr Region zu gemeinsamem Gebet versammeln, sei es als diese
beiden Gemeinschaften, bei umfassenderen Skumenischen Feiern o-
der gemeinsam mit anderen Glaubensgemeinschaften?

Haben Sie Gelegenheiten, sich gemeinsam an Initiativen zu beteili-
gen, die auf das Gemeinwohl oder die Férderung von Gerechtigkeit
und Frieden abzielen?

Gibt es in Ihrer Region Gelegenheiten, bei denen Evangelikale und Ka-
tholiken gemeinsam studieren (z. B. die Bibel) oder einen Dialog fithren?
Wissen Sie von den internationalen Konsultationen zwischen Evangeli-
kalen und Katholiken oder von den nationalen Diskussionen, die in eini-
gen Landern in den letzten Jahrzehnten stattgefunden haben?

Gibt es Kooperationen zwischen Evangelikalen und Katholiken in
Bildungseinrichtungen oder theologischen Hochschulen in Threr Re-
gion? Tun Sie etwas in Thren Kirchen, um unser Verstandnis fiir den
anderen zu vertiefen und Missverstdndnisse und Fehlvorstellungen
zu Uberwinden?

Gibt es Méglichkeiten fiir evangelikale und katholische Leiter, sich
regelmdfig in Threr Region zu treffen? Wenn ja, haben Sie daran
Teil? Sind Evangelikale und Katholiken gemeinsam Mitglieder von
Skumenischen Organisationen in Ihrer Region?

Hatten Sie sonst noch irgendwelche Interaktion mit Evangelikalen?
Wie ist Thre Beziehung in der Vergangenheit gewesen (sowohl posi-
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10.

11.

12.

tiv als auch negativ) und haben sich diese Beziehungen in den letzten
Jahren verdndert?

Gab es in den letzten Jahrzehnten einen spilirbaren Wandel innerhalb
der evangelikalen Kirchen? Welche Auswirkungen haben diese Ver-
dnderungen auf die Beziehungen in Ihrer Region?

Welches sind die wichtigsten Herausforderungen, die Sie in Threm
Kontext fiir die evangelikal-katholischen Beziehungen und den Dia-
log sehen? Was hindert uns daran zusammenzuarbeiten?

Inwieweit werden evangelikale Bemithungen um die Verkiindigung
des Evangeliums - Evangelisation und Bemiihungen, den personli-
chen Glauben des Hérers zu vertiefen - von katholischer Seite als
Proselytismus wahrgenommen? Glauben Sie, dass Proselytismus die
evangelikal-katholischen Beziehungen in Threr Region erschwert,
und gibt es etwas, was Sie tun, um dies anzugehen?

Wie sehen Sie evangelikale Gemeinschaften - als kirchliche Gemein-
schaften oder als Sekten? Wie sehen Sie einzelne Evangelikale? Se-
hen Sie sie als Mitchristen, als Briider und Schwestern in Christus?

Evangelikaler Fragebogen iiber die Beziehungen zwi-
schen Katholiken und Evangelikalen

Nationale Evangelische Allianz:

1.

Nach Threm besten Wissen, was wiirden Sie sagen, ist die ungefdhre
Anzahl der Evangelikalen in Threm Land?

Wo lag in der Vergangenheit die Spannung zwischen Evangelikalen
und Katholiken? Was sind die Spannungen heute, wenn es welche
gibt? Sehen Sie eine Verbesserung der Beziehungen?

Hatte Thre Gemeinde (Kirche) in der Vergangenheit Kontakt mit Ka-
tholiken? Gibt es Kontakt mit Katholiken in der Gegenwart? Wenn
ja, wie sah (oder sieht) dieser aus?

Wiirde Thre Gemeinschaft (Kirche) in (Begriff fiir geographisches Ge-
biet einfiigen) die Katholiken als Briider und Schwestern in Christus
sehen? Warum oder warum nicht?

Wenn Sie kdnnen, listen Sie drei gemeinsame Probleme auf, mit de-
nen Evangelikale und Katholiken in Threr Region konfrontiert sind
und die Mdglichkeiten fiir ein gemeinsames 6ffentliches Zeugnis bie-
ten (z. B. Lebensfragen, Rechtsfragen, politische Kontroversen). Ha-
ben Sie oder Thre nationale Allianz zu diesen Fragen gemeinsam
Zeugnis gegeben?
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6.

10.

11.

12,

13.

Haben Sie nach Thren Erfahrungen in den letzten Jahrzehnten, z. B.
seit dem Zweiten Vatikanum, eine Verdnderung in der Rémisch-ka-
tholischen Kirche bemerkt? Welche Auswirkungen, falls vorhanden,
haben diese Verdnderungen auf die Beziehungen zu den Katholiken
in Threr Region gehabt?

Gibt es Gelegenheiten in Threr Region, bei denen Evangelikale und
Katholiken gemeinsam studieren (z. B. die Bibel) oder miteinander
diskutieren?

Wissen Sie von den internationalen Konsultationen zwischen Evan-
gelikalen und Katholiken oder von nationalen Diskussionen, die in
einigen Ldndern in den letzten Jahrzehnten stattgefunden haben?
Sind Evangelikale und Katholiken gemeinsam Mitglieder in ckume-
nischen oder inter- christlichen Organisationen in Threr Region?
Gibt es Moglichkeiten fiir evangelikale und katholische Leiter, sich
regelmidRig in Threr Region zu treffen? Wenn ja, haben Sie daran
Teil?

Wiirden Sie einen wiedergeborenen Katholiken dréngen, in seiner
Kirche zu bleiben oder nicht?

Welches sind die wichtigsten Herausforderungen, die Sie in Ihrem
Kontext flir die Beziehungen und den Dialog zwischen Evangelikalen
und Katholiken sehen? Was hindert uns daran, zusammenzuarbei-
ten?

Was erwarten nationale Allianzen von der Weltweiten Evangeli-
schen Allianz (WEA) als Hilfe in ihrem Kontakt und Dialog mit der
romisch-katholischen Kirche? Wie kénnen wir (die WEA) den Dialog
nationaler und regionaler Allianzen mit den Katholiken auf nationa-
ler oder regionaler Ebene erleichtern?
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